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عن عقاو آهل ال رتغ وا لخذلان 


( آنظار نی تتجيه ا لااخْتَلاقَات العَقَدِيّة 
بَيِنَالأسَاعِرَةوَالحَتَابِلَةَوَالصُوفيّة ) 
یِف شیخ الجماعة یاس 
(۲ ۰-۱۰۷ ۱۱۳۹ه) 


الکو رید الَمّد بوذیّاب 


أ.د. هما مقَرتسَة أ. د . عبد المَتَاح العِوَارِيٌ 
رن جاکة ارو عَم دة أصول لين 


بو 2 


نش جامعةا لازهر- القاهِرَة 


دارالفتح 


لندراسات والنشر 





إهداء 


إلى الأصول این كانوا سببّا في وجودي.. 
وإلى الفروع الذين زيّنوا تواجدي.. 


وإلى مشايخى وأساتذتى.. 





تقد رئيس جامعة الزیتونة 


باسم الله الأعظم» ذي الجلال الأفخمء ومالك الملك الأضخم. ورب السناء 
الأرفع والعرّ الأكمل» المقتدر المجید. القاهر فوق عباده» والصّلاة والشلام على 
نينا الأكرم» محمد بن عبد ال الأحمدء سیّد الخلق» المعلّم بالكتاب الأشمل 
والڈین الأسلم» وعلى آله الأطهان وصحبه الأبرار» ومّن خلفهم من الأخيارء 
صلاةً عامَةٌ طیبةً مباركة إلى يوم الدّين. 


ما بعد: 


فإننى أحمد الله تعالى على ما خبانا به - نحن أهل المغرب الاسلامی - من 
صحیح الاعتقاد» وحمید الفطرة واجتماع الکلمة» وحسن الثناء على الصحابق 
وجمیل الظن بالأئمّة» واعذار العامّة فى العقيدة» ہما تَوصَّلّتْ إليه من النْظر بجهد 
البصيرة» مقتدين بأسلافناء مصابیح الڈُأجی وأعلام الهدى» مُقرّين بنصحهم لناء 
عاضین بنواجذنا على مناهجهم في العلم والشلوك والعمل؛ لا نحيد عمّا تركوه لنا 
من الشنن والآثار مؤمنين بأ محيّتهم هدايةٌ والاقتداء بهم دينٌ» واتباعهم صلاح. 
قال عليه الصّلاة والسّلام: «ما من أحد من أصحابي يموت بأرض إلا كان قائدًا 
ونورًا لهم يوم القيامة». فلا يزال أهل هذا المصر الكبير من طرابلس الغرب» إلى 
بلاد نواق الشّط؛ أمَةَ واحدة فى العقيدة والفقه» والولاية والعرفانء على سنن واحد؛ 
سَنّن المدينة المنورت دار الهجرة ودار التشریع» ودار الخلافة ومجمع العلماء 
والأخیار وکذلك على مسلك واحد في الدّین» لم تؤثّر فیهم العقائد الغالية» ولم 
تغُرهم المذاهب الخارجة عن الملّ ولا الّعوات الباطلةء مقبلین على التفقه 


4 
في الڏينء معرضين عن الکلام سالكين طريق الزھد والعرفان» لا يألون جھدا 
في الدّعوة إلى الله بالحسنى» وتصديق المسلمين في سرائرهم. ونبْذ الشکوك في 
عقائدهم» واجتناب الظنة في إیمانھم وأخذ العفو منهم» واف سے أعينهم 

مبدأ عظيمًا في الإسلام: «مّن وضع جبينه لله فقد بر من الكفر». 





وإنه ممّا يلج القلب» ويشرح الصّدر أن يكون أخونا وصديقنا وسَمِيّنا في 
العلم؛ الڈکتور عبد الصّمد بوذیّاب يُوقفنا على ما كنت بصدد ذكره من محاسن هذه 
المدرسة المغاربية الشنیة المالكية الأشعرية» التي ضربت أروع الأمثلة في إنصاف 
أهل السّنة والتقريب بين مذاهبهم وإنشاد السَماحة في عقائدهم» وفي إعذارهم في 
اختلافاتهم الظاهرة» التي هي في جوهرها تنم عن عقيدة صحيحة» وعن تنزیه لله 
الواحد الصّمد؛ فقد قام الأستاذ الفاضل بتحقيق كتاب الإمام أبي عبد الله محمد 
ابن أحمد المسناوي الدّلاتي فقيه القرويين» وشيخ الجماعة بفاس (ت ۱۱۳۲ه-) 
الكتاب الموسوم ب«تنزيه ذوي الولاية والعرفان عن عقائد أهل الزيغ والخذلان» 
بضبط نضّه وتوثيق نقوله» والتعليق عليهاء وتوضيح كثير مما اختزل من ألفاظه 
وإشاراته» والكتاب كله تقريب لوجهات نظر العلماء من الأشاعرة والصوفة 
والحنابلة» وأنه لا يجوز وصف علماء الأمّة وصلحائها بالرّيغ والضّلالت وآن أهل 
العلم مهما تباينت آراؤهم وتعدّدت اختلافاتهم» فهم مجتهدون فضلاء يُحترم 
فَهْمُهم للكتاب والسنةء ویُؤجُرون على اجتهادهم فيه. 

وقد حاول جهده في هذا الكتاب أن يُنصف طوائفهم بتحقيق محل النزاع 
بينهم في الکلام» وقد نقل من حسن الكلام وفوائده ما يدعم توجهه في الإعذار؛. 
منه ما نقله عن الشّيخ زروق قوله: «العلماء مُصدّقون فيما يُنقلون؛ لأنه موكول إلى 
آماناتهی مبحوث معهم فيما يقولون؛ لأنه نتيجة عقولهم. والعصمة غير ثابتة لهم؛ 
فلزم التبِضّر طلبًا للحقّ والتحقیق, لا اعتراضًا على القائل». 





تقديم رئيس جامعة الزيتونة 

وذکر أنّه: الم يزل العلماء الفحول يَبِحَثْ معهم فيما يقولون فاضلٌ مماثل أو 
نازل مفضولء ثح لا يُخلُ ذلك بشيء من واجب إکبارهم كما لا یَنقُص شیئًا من 
علي مقدارهم». 

والظاهر ما عاينته من كتاب المسناوي هذا الذي أكتب تقديمًا له كثرة 
رجوعه لأعلام المغرب الإسلامي من أهل الفقه والعرفان» من أمثال «الشّيخ 
زروق» وشيخه وعمدته في الطريقة أبي العبّاس أحمد بن عقبة الحضرمي؛ وعن 
عَضْريّه المتصوّف أبي عبد الله محمد بن قاسم البكي التونسيء وكذلك الشٌیخ أبو 
المحاسن يوسف بن محمد الفاسيء وابنه أبو حامد محمد العربي بن يوسف الفاسي 
الفهري» وكذلك ما نقله عن شيخه أبي سالم العياشي في كتابه الموسوم ب«الرّحلة 
العياشية»» وما حاوله من التوفيق بين كلام الحنابلة وکلام الأشعرية؛ فبراً الحنابلة 
مما نسبه إليهم الأشاعرة من التجسيم» وبرّأ الأشعرية ممّا نسبه إليهم الحثبلية من 
التعطيل والتحريف لكلام الله عن مواضعه وبيّن أن الكل على هدّی إن شاء الله - 
مُتمذهبون بمذاهب أهل السّنة والجماعة يصرف كلام بعضهم بعضًاء ويُصدّقون 
كلهم بكلام الله ورسوله» وهو مصقهم. وان اختلفوا في التأويل والتفويض. فهما 
طریقابِ مسلوکانِ مُنتهّجانٍ منسوبانٍ معا لأهل السّنة والجماعةء وان کثر التفويض 
عند السَلف؛ لعدم احتياجهم إلى التأويلء بظهور أهل الأهواء المتمتکین بمتشابه 
الآيات والأخبار» الحاملين لها على قبيح آرائهم؛ فتعيّن على أهل السّنة والجماعة 
المناضلين عن الاعتقاد الحقّ تأويلها على ما يوافق الحقّ؛ ليبطل تمسّك المبتدعة 
بھاء ولم یقَل أحد من الأشعرية بوجوب التأويل» وآنه لا يجوز الإيمان بالمتشابه 
على ما هو علیه» بل استحبّوا التأويل للغرض المذكور. 

ويكشف لنا هذا التصنيف أن علماء الغرب الاسلامي الذين تتابعوا على هذا 
المنهج في التوفيق بين الطوائف السّنية» وجمع كلمتهم على معتقد الجماعة الأول 





4 
القائم على الوحدانية والتّنزيه» ونفي التشبیه والتمثیل؛ استفادوا من کلام محققیهم 
الأوائل؛ کالامام المازري التونسي (ت ۵۵۳۲ والامام ابن العربي الأندلسي 
(ت ۵۳ه). والقاضي عياض الفاسي المغربي (ت ۵46 هؤلاء وغیرهم 
من المغاربة هدّؤوا من الضراع الکلامي الذي عصف بالمشرق وأنشأ هذه الفْرّق 
المتناحرة» وأدّى بهم التخالف إلى التنابز والتكفير واللعن. 

وقد دخلت الأمَة في فتنة الكلام منذ القرن الاوّل» وتتابع الشَّغْب والّلاسن 
بینهم. حتى انتهى إلى عرض النّاس على السّيف بتخبیرهم بين ترك اعتقاداتهم أو 
قتلهم وتعذيبهم» رغم كونهم موخدین» منتمین إلى عقيدة الإسلام» وواقعين تحت 
مظلته» ووجدنا عند المتقدّمين هذا الإنصاف الذي آشار إليه أبو عبد الله البكي 
التونسي «أنه يُوجُّد في بعض التآليف»» نما يشير إلى كلام القاضي عياض في 
کتابه (إکمال المعلم» للمازري في شرحه على «صحیح مسلم» ونضّه التالي: الا 
خلاف بين المسلمین قاطبة ‏ محدّثهم وققيههم» ومتکلمهم ومقلدهم. ونظارهم - 
أنّ الظواهر الواردة بذکر الله في السماء - کقوله: ینم من فی اسم 4 [الملك: ]1١‏ 
- أنها ليست على ظاهرهاء وأنها مُتأَوَلة عند جمیعهم. أمّا من قال منهم باثبات جهة 
(فوق» لله تعالى من غير تحديد ولا تكليف من دهماء المحدّثين والفقهاء وبعض 
المتکلمین منهم» فتأوّل طف لسم © بمعنى «علی» وأمًا دهماء التظار والمتكلّمين 
وأصحاب الاثبات والتّنزيه المحيلين أن يختص بجهة أو يحيط به حدّ» فلهم فيها 
تأويلات بحسب مقتضاها». 

۱ وهذا الفنَ في الخروج من الخلاف وتوجيه الأقوال إلى الاتتلاف» بتحرير 
محل النزاع وتوضیح المقصد الحسن من الأمّة في الاعتقاد؛ إنما هو منهج الأئمّة 
الكبار» فقهاء الأمصارء كأبي حنيفة ومالك والشافعي وأحمد؛ فانهم أوضحوا 
منهجًا للشلف في الدّين ما لو تمسّك به الاس ما ضلوا وما تفاجرواء قال الإمام 








تقديم رئيس جامعة الزيتونة ١١‏ 4 
أحمد بن حنبل: اما زلنا نلعن أهل الرّأي ويلعنوننا حتّى جاء الشّافعي فمزج بيننا». 

قال عياض: «يريد أنه تمسّك بصحيح الآثار واستعملها ثم أراهم أن من الرّأي 
ما يُحتاج إليه وتنبني أحكام الشریعة علیه» وأنه قياس على أصولها ومنتزع منهاء 
فعلم أصحاب الحدیث أن صحیح الرزآي فرع للأصل» وعلم آصحاب الرأي أنه لا 
فرع إلا بعد الأصلء وآنه لا غنى عن تقدیم الشنن وصحیح الآثار أوَلَا». 

ونظير هذا ما خکی عن یحیی الليثي الأندلسي» أحد أصحاب مالك وأشهر 
رواة (موطئہ) أنه قال: «کنت آتي عبد الرّحمن بن القاسم فيقول لي: من أين يا أبا 
محمّد؟ فأقول له: من عند عبد الله بن وهب» فيقول لى: اتی الله! فإن أكثر هذه 
الأحاديث لیس عليها عملء ثم آتي عبد الله بن وهب فيقول لي: من أين» فأقول: 
من عند ابن القاسم. فيقول لي: ات الله يا آبا محمد! فإنَ أكثر هذه المسائل رأيٌ» ثمّ 
يقول يحيى: رحمهما الله فكلاهما قد أصاب في مقالته؛ نهاني ابن القاسم عن اتباع 
ما ليس عليه العمل من الحديث وأصاب. ونھانی ابن وهب عن كلفة الڑأي وكثرته» 
وآمرنی بالاتباع وأصاب». 

وكان يقول أيضا: «اتباع ابن القاسم في رأيه رُشد» واتباع ابن وهب في آثاره 


هدى). 


7 أعتبر تحقيق هذا الكتاب من الكنوز المستخرجة. وأنْ الانتفاع به 
سيكون عظيمًا؛ لما حواه من البراهين والحجج والفتوحات المغاربية في توضيح 
العقائد السنيّة» ولما اشتمل عليه من المنح الإلهية واللطائف» والآداب المشيخية 
والتلمذية؛ فان هذا الفنّ الحُلقي تمرّس به أهل التصوف والرّهد والعرفان» وما هو 
عن تحصيل المغاربة بعزيز» وما هو عن ملامستهم له ببعيد. 


فجزى الله خير الجزاء كلّ القاصدين إلى إحياء هذا التّراث الذي تعلوه تجليات 








حب الناس» وتصديق سرائرهم» وعدم الشك في إيمانهم» وإعذارهم؛ وأخذ العفو 
منهم؛ لا هذا كله من حب الله تعالی» وهنيئًا لأخينا الڈکتور عبد الصمد» بهذا 
الإنجاز العلمي. 

وائني في ختام هذا التقديم ‏ أحتٌ أهل العلم على الإقبال على هذا الکتاب» 
والنهل من معینه» وه تحصین لدیننا وأخلاقنا من كل عنهجية وریاء وسوء خُلق. 
وآخر دعوانا أن الحمد لله رت العالمین. 





7 سم 7 وک م 
أ.د. ههام فرئینة 
رئيس جَامحة ارت 
نوس 





تقدیم عميد كلية أصول الدين بجامعة الأزهر ۱۳ کے 


تقديم عميد كلية آصول الدین بجامعة الأزهر 


الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على أشرف المرسّلین وخاتم 
النبیین» وقائد الع المكتكلين: ورحمة اللهاللعالمية سیدنا وحبیبنا ومولائا محمد 
ابن عبد الله؛ حبیب الله وصفیّه من خلقه وخلیله» صلی الله عليه وعلی آله وصحبه 
وذريته وآل بيته وأزواجه أمهات المؤمنين؛ اللاتي مدحهن ربِهنّ بقوله: برد 


4س ہر رو و 


له ليڏهب نکم آلرخش هل البيت ویط ھر تهب € [الأحزاب: .]۳٣۳‏ 


وبعد: 


فإني أمام سفر نفيس» وشعلة وقادة من نور الوحي الإلهي الذي تنزلت قطراته 
على قلب النبي صلی الله عليه وسلمء فعم ضياؤها أرجاء العالمين» وتجلى فيضها 
على قلوب العارفين بالله؛ من العلماء الذين رزقهم الله ميراث النبوة؛ ف«الْعُلَماءُ وَرَثةُ 


۹1 4 0 8 ت so‏ 0 3 ۱ 1 5> 1 1 
انیا والأنُبياء لَمْ يُوَرنُوا دِينرًا وَلادِرْهَمَاء وَِنّما وَرَنُوا الم فَمَنْ أَعَدَه أَعَدَ بخظ 
وافر»۳)؛ كما أخبر بذلك سید المصطفین الأخيار» وتاج الأولياء الابراره وبذلك 


)١(‏ جزء من حديث طويل في فضل العلم والعلماء أخرجه أبو داود في العلم (۱ ۳۹6) باب: 
الحث على طلب العلم» والبخاري في «التاريخ» ۸ من طريق مسدد» وأخرجه 
ابن ماجه في المقدمة (۲۲۳) باب: فضل العلماء والحث على طلب العلم» والدارمي في 
المقدمة ۹۸/۱ باب: فضل العلم والعالم» من طريق نصر بن علي الجهضمي وأخرجه 
البغوي في «شرح السنة» ۲۷۵/۱ برقم (۱۲۹))ء والخطيب في «الرحلة في طلب الحديث» = 





7ات 
الميراث أشرقت قلوبهم. وأثمرت بساتین معرفتهم وصفت نفوسهم» وصقلت 
آرواحهم وملعت قلوبهم بالحكمة» ومن الله عليهم - وهو واهب النعم ومعطي 
المنح - بالمواهب ال والفیوضات الإلهية» والاشراقات الربانی مما جعلهم 
ذوي فراسة دِينيّة» وَتَوَسّمات نُورانیة فینطقون بالحکمة وفصل الخطاب وذلك 


4 


فضل الله يؤتيه من یشاء والله ذو الفضل العظیم يوق لحم من یاه ومن یوت 





4 
رم 0 0 سے گر 


الڪ َة موق ڪي کنیا ماد کر وله ال لب 4 [البقرة: .]٦٦۹‏ 

إن ثمرة هذه الشعلة تتمثل في علم التصوف الذي عده العارفون بربهم مطية 
السالك إلي مالك الممالك ولا یتحقق ذلك إلا باماتة الأنانية» والغرور باعتبار 
النفس» والعناية بالحياة باعتبار القلب والروح» وان شئت قل: التصوف تسلیم 
السالك نفسه لارادة مولاه جل علاه ولسان حاله یقول: 

ولو خطرث لي في سواك إرادة على خاطري یوما حكمت بردتي 

ومن بين هؤلاء من قصده صاحب هذا التصنيف الموسوم ب «تنزیه ذوي الولاية 
والعرفان عن عقائد أهل الرّيغ والخذلان» للإمام العلامة الكبير المسناوي رحمه الله 
وقد كتبه دفعا لشبهة خصوم سيدي عبد القادر الجيلاني قدس الله سره ونور الله 
ضریحه ونفعنا بعلومه وصلاحه في الدارين» ورحم الله الإمام العلامة صاحب هذا 
السفر النفيس» وذلكم التصنيف الفرید» الذي كشف فيه مؤلفه عما يجب أن يوجّه 
إليه النظر وحده بالنسبة للخلافيات المحكية عن القوم» والتي قد تبدو لبادي الرأي 


طريق إبراهيم بن مرزوق بن دینارء جميعهم حدثنا عبد الله بن داود الخُريبي» بهذا الاسناد. 
وأخرجه أحمد /٥‏ ۰۱۹۲ والخطيب في «الرحلة» برقم (6) من طريق ابن عياش. 
وأخرجه أحمد ۵/ ۰۱۹۲ والترمذي في العلم )۲٦۸۲(‏ باب: ما جاء في فضل الفقه على 
العبادة» من طريق محمد بن يزيد الواسطي» كلاهما عن عاصم بن رجاء به. 





تقدیم عمید کلية آصول الدین بجامعة الازهر ع ۱۵ < 


آنها خلافات حقيقية قد وردت على محل واحد بالایجاب أو السلب. وإن شعت قل: 
بالنفي أو الاثبات. ولکن عند وضعها في عيار الحق والنّصّفة ‏ كما آفهمت عبارة 
مصنفنا طيب الله ثراه -نراها خلافیات واردة على محلین مختلفین؛ لأنها خلاف لفظي 
لا ثمرة عقائدية ترتبت علیه» ولا ثمرة عملية تترتب عليه كذلك» ورحم الله من قال: 
ویس كل خلافٍ جاء مُعکڑا ‏ إلا لاف له عظ من ار 
وإني لأتفق تمام الاتفاق مع محقق هذا الكتاب» والکاشف اللثام عنه؛ ليخرجه 
إلى النور فیعم نفعه طلاب العلم والباحثین عن الحقيقة الذین یریدون تقریب 
الق وتضييق الهوّة بين الأمة» أخي وزميلي العالم المحقق» والأصولي المدقق» 
والنظارة الحاذق الأستاذ الدكتور: عبد الصمد بوذیّاب بارك الله فيه وأمد في عمره. 
أقول: إني لأتفق تمام الاتفاق لأنني كمسلم كم أتمنى أن تزول الخلافات الواقعة 
بين الأمة» خاصة من المتعصبين للرأي» والداعين لنصرة المذهب. والحاملين لواء 
الشقاق والنزاع» وأن تعود أمة الإسلام إلى نبعها الصافي» وترتسم طريق نبيها الذي 
ور سد ا ٹر فيه الأقدام؛ ا 
كلمتهاء وتکون كما آراد الله لها أن تکون # شعم خَيْرَ ار امه ام تعاس تام و 
الْمَعْرُوفِوْتَنْهَوَْ عن المدحكر ويون له € لآل عمران: 41٠١‏ وکما أراد لها 
ہس ال علیه سم وت یی لسوت 
وَشَبكَ ین أصابعه صلی الله عليه وسلم''' وقال عليه السلام : ما الْمُؤْمِنِينَ في 
توادهم وَتراے مهم وَتَعاطْفِهمْ مَكَلُ الْجَسَّدِ ذا اتکی بعضه اشتكى کله»"» وفي 


۱۲ /۸ أخرجه البخاري في «صحیحه»» كتاب الأدب» باب تَعاوْنٍ المُؤْمِِينَ بَعْضِهمْ بغضا‎ )١( 
ع (١٦٦٦٦))ء كما أخرجه مم في اصحیحها؛ کتاب 2 والصلة والاداب باتك تراخم‎ 
.)۲٥۸۸۸ ح‎ 4/٤ الْمَؤْمَنِينَ َ وَتعاطفِهم وَتَعَاضدِهِمْ‎ 

(۲) كما في رواية الإمام أحمد 4/ 714 ح (١۱٣۱۸)ء‏ وأبي داود الطيالسي ۱۳۹/۷ - (۸۲۷)ء- 








4 و 


رواية: «ٍذا اتکی مِنْهُ شی؛ تَداعَى لَهُ سار الْجَسَد بالسَهّر والْخمّی»() وقال: يد 
لله مَعَ الْجَماعة. وَإِنَّ الشَّيْطانَ مَعَ مَن فارَقَ اا ض۳ إلى غير ذلك من 
الأحاديث الداعية إلى الوّحدة» والوفاق» وترك النزاع والشقاق؛ تحقيقا لقول ربنا: 
ولا تک رعو فف اوا وهب رسک وأضيرو انلمع ریت 4 [الأنفال: 41]. 

لقد كشف هذا السفر النفيس عن حقائق عدة منها: 

عدم تعميم الأحكام في كثير من القضايا على آحاد الأمة بحجة أن صاحب هذا 
القول تابع لمذهب فقهي أو عقائدي يخالف مذهب من يتهمه بالتبديع والتفسیق؛ 
كما رمى كثير من العلماء سيدي عبد القادر الجيلاني بتهمة التشبيه والتجسيم لكونه 

والحق أن هذا حكم جائر على الإمام وعلى جماهير الحنابلة الذين هم على 
مذهب الامام امت والجماهیر کو رعا را زمام المذهب الذین برون 
صرف الألفاظ الموهمة للتشبیه والتجسیم في حق الذات الأقدس عن ظاهرها 
وحملها على معانٍ تليق وتنزیه الله تعالى» فباي حق يُرمى هؤلاء بتهمة هم منها برای 
وإن شثت فاقرأ في هذا الشأن کتاب «دفع شُبَه التشبيه بأكف التنزيه» لأبي الفرج ابن 


رام هآ ۰ 


2 


= وابن أبي شيبة 2۸۹/۷ »)۳٤٤۱۷(‏ والبزار ۱۸٦/۸‏ ح (۳۲۱۸)ء والطبراني ۱۱۳/۲۱ 
ح (۱۳۰)؛ من طریق حماد بن سلمة به. 

(۱) آخرجه البخاري في «صحیحه» کتاب الأدب. باب رخمة الناس والبّهائم ۱۰/۸ (0۰۱۱)» 
كما آخرجه مسلم في «صحیحه» کتاب الب والصلة وال داب باب تُرا حم الْمُؤْمِنِينَوَتَعاطْفهِمْ 
وتعاضیمم ۱۹۹۹/4 (۲۵۸۵). 

(۲) آخرجه النسائي في «سننه» واللفظ له ۹۲/۷ ح (4۰۲۰) وابن حبان في (صحيحهاء 
کتاب السیر باث طاعة الْأَيِمَة؛ ذِکُڑ بات مَعُونة الله جل وَعَلا الْجَماعة وإعانة الشَيْطانِ 
مَنْ فارقها 1۳۷/۱۰ ح (45۷۷). 





تقدیم عمید كلية آصول الدین بجامعة الأزهر ۷ ب 


الجوزي الحنبلي الذي رد فيه كثيرًا من تزهات حشوية الحنابلة» وآبان عن باطلهم 
في ما ذهبوا إليه» وكذلك کتاب «دفع شبه مَن شَبّه وتمرّد ونسب ذلك إلى السید 
الجلیل الإمام آحمد» لتقي الدین الحصني؛ فإنك تری وجه الحق سافرًا وضاءً في 
براءة الامام أحمد مما نسبه إليه حشوية مذهبه وغیرهم زُورًا وبهتانا. 

کل هذا وغیره کشف اللثام عنه مؤلف هذا السفر النفیس الامام الکبیر الحافظ 
المتقن العلم الشیخ الامام المسناوي المغربي طیب الله ثراه؛ حیث قام بالبیان 
والتحقيق والتوثيق» والتنقيح لكافة مسائله» ومن أعظم المسائل وآدقها في هذا 
الكتاب أن الإمام المسناوي بين أوجه تدبير الاختلاف العقدي وقواعده وعدها 
أربعة أوجه تُشْكل ‏ كما يقول محقق الكتاب الأستاذ الدكتور عبد الصمد بوذیاب 
حفظه الله قواعد لتدبير الاختلاف» وهى: 


أولا: تحرير محل النزاع وعدم تقصيد المخالف ما لم يقصده وإلزامه ما لم 
يلزمه» فالامام المسناوي يرى أن غياب هذا الضابط» وهذه القاعدة هو سبب تقصيد 
الشيخ عبد القادر الجيلاني وغيره ما لم يقصده. وإلزامه ما لم يلزمه من التشبيه 
والتجسيم والحرفية في العقيدة؛ لأنه عند التحري» والوقوف على قرائن الكلام 
وسیاقه» ولاحقه وسابقه؛ نجد أن ذلك غير ثابت» ولا يقول فضلاء الحنابلة به» 
وما روي عنهم في ذلك فهو ممن لم يتحر کلامهم» ولم یحرز محله» ولم یستقص 
الأمر فيه من مصدره فيقول: «إنا لا نسلم أن معتقد الحنابلة ما ذكر» وان زعمه كثير 
من المخالفين لهم في المذهب». وساق رحمه الله مجموعة من النصوص والنقول 
والأمثلة المؤيدة لما ذهب إليه. 

ثانيًا: عدم تعميم الأحكام على المذاهب انطلاقًا من بعض المنتسبين إليها. 

ذلك أن هذا التعميم في الحكم انطلاقا من مسألة واحدة أو من منتسب واحد 
أو اثنين لمذهب ما؛ عانى ويعاني منه كل المذاهب» فما أن يصدر عن شخص أو 





مجموعة أشخاص تنتمي لهذا الاتجاه أو ذاك قول أو فعلٌ؛ إلا ویبادر المخالفون 
لهم إلى تعميم ذلك على مذهبهم واتجاههم فيقال: المذهب الفلاني قال كذاء أو 
هذا الاتجاه أو ذاك يقول..» مما يُزكي ‏ كما يرى الامام المسناوي رحمه الله جدة 
الاختلاف ويوقد ناره؛ لذلك كان لا بد من مراعاة سوابق الكلام ولواحقه» ومن 
التمييز بين قول الشخص وقول الجهة التي يمثلها والمذهب الذي ينتمي إليەء يقول 
رحمه اللّه: نا وان سلّمنا وجود ذلك الاعتقاد فيهم لا نسلّم الحکم بذلك عليهم 
جملةء واعتقاد أن الجنس كذلك كله حتى يَلزم بمجرد کون الواحد أن يُنسب إلى 
ذلك المعتقد المنقول عنهم بل نقول: إن هذا الحكم عن الصواب بمعزل» ومن 
التحامل وسوء الظن في أسوء تنزل؛ فان القوم كغيرهم من أرباب المذاهب فيهم 
المفضول والفاضلء والعالم والجاهل والناقص والکامل» والمتمكن الواصل 
ومن هو دونه بمراحلء كما لا يخفى على من طالع التواريخ والأخبار وتصانیف 
التعاريف المتضمنة لتراجم الأعيان من الأخيار والآشرار...» 

فالإمام المسناوي كما يقول الأستاذ الدكتور المحقق يرى أن القول بالحرفية 
والجمود على الظاهر في الصفات المفضي للتجسيم والتشبيه إذا صدر من واحدِ 
أو مجموعة من الحنابلة؛ لا ينبغي أن يعمّم على كل الحنابلة» ففيهم الفضلای 

۱ ۱ 
مستدلا على ذلك باقوال عدد من العلماء» منهم تاج الدین السبكي رحمه الله؛ 
إذ یقول: «وهؤلاء الحنفيّة والشافعيّة والمالكية وفضلاء الحنابلة وله الحمد في 
العقائد یڈ واحدة كلهم على رأي آهل السنّة والجماعة یدینون الله تعالی بطريق 
شيخ السنّة أبي الحسن الأشعري رحمه الہ لا يحيد عنها الا رَعاع من الحنفية , 
والشافعية لجقوا بأهل الاعتزال» ورّعاع من الحنابلة لحقوا بأهل التجسیم. وبرّأ الله 
تعالى المالكية فلم یر مالكي إلا أشعري العقيدة»0©. 


. ۱۲ ينظر: «معيد النعم ومبيد النقم» لتاج الدين السبكي ص‎ )١( 





تقديم عميد كلية أصول الدين بجامعة الأزهر ع 

ثالثًا: مراعاة اجتهاد المختلفين في العقيدة كما في الشريعة. 

فالمجتهد مأجور على كل حال» سواء في العقيدة أو الشریعةء والشيخ الجيلاني 
ومن هو في مكانه مجتهدونء ولا ينبغي أن تنسب اختياراتهم واجتهاداتهم للزيغ 
والبدعة» وهذا معروف معلوم فالكلام إما أن يصدر من مقلد لعالم يطمئن إليه 
ويتبعه» وهذا لا لوم عليه في تقليده» وإما أن يصدر من مجتهد يعي ما يقول به 
وما يرشد الناس إليه» فيؤجّر في جميع أحواله أجرين عند إصابته الحقء وأجرًا 
واحدًا إذا أخطأ فيما ذهب إليه» فمن كان في علم الشيخ الجيلاني ومقامه لا ينبغي 
أن يُنعت بالبدعة في عقيدته ولا عمله؛ لأنه مجتهد والمجتهد مأجور في جميع 
أحواله في كل أفهامه للنص الشرعي وأوجه تنزيله. 

رابعًا: مراعاة أحوال المختلفين من أهل الفضل والتقوى. 

وهذا من المداخل الأساسية لعذر المختلف» ومن القواعد المعتبرة في تدبير 
الاختلاف والتقليل من آثاره» والشيخ عبد القادر الجيلاني أولى أن تراعی أحواله؛ 
لأنه من أهل العلم والفضلء يُعذر فيما ذهب إليه ويذهب إليه مّن هم في مكانته» 
يقول المسناوي رحمه الله: «ٍنا وان سلمنا تنلا صحة ذلك الحكم الذي هو عن 
الصواب حائد وأنهم كلهم على ذلك المعتقد الفاسد لم يخرج عن ربقته منهم 
ولو واحد وفرضنا وقوع هذا الحال كما نفرض وقوع المحالء لا نسلم تناول ذلك 
لهذا الشيخ وأمثاله» بل نقول بخروجه عنه کمن كان من أشكاله». 

فتقوى المختلف معه وورعه وزهده يشفع له في رفع اللوم مما قد نُسب إليه» 
هذا على فرض صحة نسبة ما قيل إليه» وهو في مثالنا - الشيخ الجيلاني - غير 
صحيح كما يرى المؤلف رحمه الله. 

وهذا ما ينطبق حسب كلام الإمام المسناوي على المثال الذي بين أيدينا وهو 





الشيخ الجيلاني ولذلك يقول رحمه الله: «وكيف يجامع كمال العرفان شيئًا من 
عقائد أهل الزيغ والخذلان وصاحب هذا المقام قد انجلت له الحقائق؛ ولم تلتبس 
عليه الطرائق؛ كما لا يَحْفَى على الناقد البصیر أم كيف تظهر تلك الخوارق العظام 
على مَن لم تخلص عقيدته من الأوهام! هذا ما لا يكون بحالء ولو قاله من قال». 
يقول محققه الدكتور عبد الصمد بوذياب: «إن المؤلف رحمه الله الذي بقي طيلة 
دفاعه عن حق الشيخ عبد القادر الجيلاني وغيره في اختيار المذهب الحنبلي أو 
غيره من مذاهب أهل السنة في الاعتقاد معتزًا بأشعريته» مستميئًا في الدفاع عنهاء 
خلاف ما ادعاه أحدهم الذي جعل الإمام المسناوي انطلاقا من هذا الكتاب من 
المغازية الذين استشهدوا بالانتصار لمذهب السلف ویقصد به السلفية المعاصرق 
ومعارضة الامام مذهب الأشاعرة» والغریب أن الکاتب قال: إنه اطلع على نسخة 
الخزانة العامة وقد قرر في عقيدة السلف ورد على الأشاعرة والسبکي» وکل ذلك 
غير دقیق» ومجانب للصواب. يدرك خلافه کل من اطلع على الکتاب وقرأه 
ویزداد یقینًا إذا اطلع على بقية کتبه ومؤلفاته» لا سیما ما کتبه عن التوسل والتصوف 
والمواضیع القريبة من ذلك». اه. 

آنل وا راد ها المو لنت اس انت سالم مد متفه رالا 
به من محققه حجةً تتبختر اتضاگاء ودرة تتلألاً في ميدان التحقیق العلمي فخارًاء 
حیث قام الاستاذ الدکتور عبد الصمد بوذیاب صاحب القلم المطواع والعقلية 
المتقدة بتحقیق الكتاب» وتوثیق نسبته إلى مولفه؛ ما بذله من جهد حول توثيق 
عنوانه بسبب تعدد النسخ المختلفة للمخطوط فأراه قد بذل جهودا مُضنية حتی 
خرج هذا الکتاب إلى النور» وأعتبره إضافةٌ جديدة إلى المكتبة الاسلامية. 

وليس بغريب على مثله هذا الصنيع من التحقيق والتدقيق» فالذي يقرأ مصنفات 
الأخ العزيز الأستاذ الدكتور عبد الصمد بوذياب يقف على اتصافه بالدقة البالغت 








تقديم عميد كلية أصول الدين بجامعة الأزهر np‏ 
والتأهيل العلمي الأصيل» القائم على الفهم الثاقب» والنظر السديد. حفظ الله العالم 
الجلیلء وأمد في عمره» ونفع طلاب العلم بما ینتجه من علم صحيح ورأي رشید» 
سائلا المولى عز وجل أن يرحم صاحب هذا المؤلّف؛ وأن يجزيّ المحقق له خير 
الجزاء على ما قدمه لطالبي المعرفة» والباحثين عن تحصيل المعارف الثابتة النسبة 
لأصحابهاء والله من وراء القصد وهو الهادي إلى سواء السبيل» وصلى الله على 
سيدنا ومولانا وحبيبنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم؛ وآخر دعوانا أن الحمد لله 


رب العالمين. 


كتبه أبو إسماعيل 
أ.د عبد الفتاح عبد الغني محمد العواري 
أستاذ التفسير وعميد كلية أصول الدين 
بجامعة الأزهر 
كان الفراغ منه صباح يوم الجمعة 
الموافق الحادي عشر من شهر ربيع الأول سنة ١55١‏ هجرية 
الموافق الثامن من نوفمبر سنة ۲۰۱۹ م 
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مقدمة 

انوھ اللق کر امرل کرت اتا رسلا اكيت برا 
أرسل رسوله بالهدى ودين الحق؛ لیحکم بين الناس فيما اختلفوا فيه من القطعیات 
والكُليات» ويرفع عنهم حَرَجٍ الاجتهاد فیما عداذلك من الظنيات والجزئيات والتفريعات. 
صلی الله عليه وعلى آله الأطهار» وصحابته الأخيارء الذينَ دبّروا اختلافاتھم في العقيدة 
ومسائلها» وفي الشريعة وأحكامهاء من غير تكفير ولا تبديع ولا تفسیق ولا تضلیل» 
فرضي الله عنهم وأرضاهم أجمعين» وعلى التابعين لهم من أهل الشريعة والحقیقة 
وتابعي التابعین؛ ومن سار على نهجهم وسَّلّك طريقهم إلى يوم الدين. 

وبعد: 

يُعد الخلاف في العقيدة ومسائلها من أولى الخلافات التي حدثت في الأمة مذ فجر 
الاسلام ابتداء بالخوارج الّذِينَ کفروا غيرهم ورثبوا على ذلك إراقةً دماء مخالفیهم» 
وإباحة أموالهم» مرورًا بما وقع بين المُرابطین والمُوحُدين من سقوط دولة وقيام آخری» 
بدعوى إقامة التوحيد بين الناس وإصلاح عقائدهم» وانتهاءً بما نراه في زماننا من تبادل 
أتباع المذاهب تهم التفسیق والتبديع والتكفير والتقتيل بين التيارات والتوجهات بنفس 

إن الاختلاف( العقدي كان ولا یزال أصل الخلافات كلها الدّينية والسياسيّة 
)١(‏ يرى بعض العلماء أن هناك فرقًا بين «الاختلاف» و(الخلاف)؛ فالاختلاف عندهم هو أن 

يكون الطريق مختلفًا والمقصود واحدًاء والخلاف هو آن‌یکون کلاهما مختلفاء والاختلاف = 


اقل رزوی اه 
وغيرهاء وعليه فان الأولى أن تتوجه جهود الأمة إلى تدبیر هذا الخلاف أولا؛ إذ لو 
استطاع علماء الأمة ومفكروها ومثقفوها تدبيره أو التقليل من آثاره ‏ على الأقل - 
لانعکس ذلك إيجابًا على باقي الخلافات الأخرى» غير أنه للأسف ‏ الکتابات في 
تدبير الاختلاف العقدي والتقريب بين المذاهب العقدية لم تحظ بالعناية اللازمة 
التي تتطلبها خطورة الموضوع. فالمطلع على ما کتب قديمًا وحديئًا في موضوع 
الاختلاف العقدي لا يجد شيئًا ذا بال في التقريب بين المذاهب العقدية وتدبير 
اختلافاتھاء بالمقارنة مع ما کتب عن ذلك في الخلافات الفقهية» ومواضيع السياسة 
الشرعية وغيرها. 

لعل السبب راجمٌ إلى تهب الناس الكتابة في الموضوع؛ لخطورته وحساسيته» 
كما صرح بذلك أبو سالم العَيَّاشِيَ رحمه الله عندما أراد الكتابة في تدبير الاختلاف 
في مسألة (تکفیر من أق بوحدائیة الله وجهل بعض ما له من الأوصاف» لذي أثاره 





= مایّستند إلى دليل» والخلاف ما لا يستند إلى دليل» والاختلاف من آثار الرحمة» والخلاف 
من آثار البدعة» والخلاف هو ما وقع في محل لا يجوز الاجتهاد فيه». «الکلیات» أبو البقاء 
الكفوي. ص٦٦-٦٦.‏ (مؤسسة الرسالة الطبعة الثانية 419 ١ه/‏ ۱۹۹۸ع). 
في حين لم يفرق ابن منظور (ت ۱4 ۷ه) والفيومي (ت ٠‏ /الاه) وغيرهما بين المصطلحین؛ 
فقال صاحب «اللسان»: «والخلاف: المضادة» تقول: خالفه مخالفةً وخلافاء ورجل خالف 
وخالفة؛ أي: یُخالف کثیژ الخلاف» وتخالف الأمران واختلفا: لم يتفقا». «لسان العرب» 
ابن منظور» (خلف) ۱۲۳۹/۱۵ . (ط دار المعارف). 
وقال صاحب «المصباح»: «خالفث فلانا أخالفه مخالفةً وخلافاء وتخالف القوم واختلفوا: 
إذا ذهب كل واحد إلى خلاف ما ذهب إليه الآخرء وهو ضد الاتفاقء والاسم الخُلف بضم“ 
الخاء والخلاف». «المصباح المنير» الفيومي كتاب الخاء (خلف). ص ۹۹ . (مکتبة لبنان 
۷ وهو ما سار عليه الفقهاء والأصوليون في قولهم: «مراعاة الخلاف». 
ولذلك اخترث فی هذا الکتاب مذهب الرادف بين المصطلحین؛ حيث آعبر باالاختلاف» 
أحيانًا و ب«الخلاف» أحيانًا أخرى. 





مقدمة ھی 
ابن مَحَلَي فیما عرف ب«فتنة الط ۱) حيث قال: «ولما تقوّى العزم مني على جمع 
هذه الرسالة عارضني خاطر في القلب يقول: لعل الإمساك عن ذلك أولى بك 
ولا تكن کمن أراد إطفاء نار فيحترق بها؛ فإنك لا تقدر على إرضاء الفريقين معًا؛ إذ 
لیس ذلك من مقدور البشر ومن أسخطته منهما حكم عليك ہما حکم على صاحبه 
وقد كنت في غَنّى عن أن تنسب إلى ضلال وبدعة أو ما فوقهما والعياذ با وقد كاد 
هذا الخاطر أن یصرف وجهي عما آردث. حتى ألهمني الله تعالی إلى أن المخاطرة 
بالعرض مذمومة إلا في نصرة الحق والذب عن دين الله تعالى» ولعل الله أن يحميّني 
ويجعلني في خفارة صدق الالتجاء إليه»". 

إن المطلوب اليوم في ظل هذه الحروب الطائفية والعقدية التي تعاني منها 
بلدان إسلامية عدة؛ هو بذل الؤسع وإفراغ الجهد في إيجاد وسائل لتقریب ذلك 
الخلاف وتدبيره» والبحث في ترائنا الإسلامي والتنقيب عن المؤلفات المساعدة 
في ذلك. والعمل على إخراجها والبناء عليها؛ «فإنه لا يحدث أمر إلا قد تقدم هو 
أو نظيره فيزداد بذلك الإنسان عقلا ويصبح لأن يقتدي به أهلا»0". 

لقد كان لعلمائنا الأوائل في تدبير الاختلاف العقدي مجهوداتٌ محمودة وإن 
كانت قليلةَ ومتفرّقة» إلا أنه يمكن القياس عليها والانطلاق منها والاقتداء بهاء في 
صياغة قواعد وضوابط يُرجع إليها في تدبير الخلاف العقدي والتقريب بين المختلفين. 

ومن أهم تلك الجهود المفيدة والنادرة في هذا الباب: ما كتبه الإمام المسناوي 
الدلائي» شيخ الجماعة بفاس (شيخ شیوخ علماء فاس) ضمن كتابه هذا الذي نحن 
(۱) «الطلبة» أي: حَمَظة القرآن الكريم. 


(۲) «الحکم بالعدل والاتصاف» آبو سالم العياشي» ۱/ ۰۱۲۳-۱۲۲ 
(۳) «الکامل في التاریخ». ابن الأثير» ۰۱۰/۱ 





بصدده: «تنزيه ذوي الولاية والعرفان عن عقائد أهل الرٌیغ والخذلان». 
لم تمنع الاماع المسناوي رحمه الله خطورةٌ موضوع الاختلاف العقدي وحساسيته 
من البحث في یل تذليل إشكالاته وطرق تدبیره؛ فألّف هذا الكتاب فد إنارة دُژوب 
ذلك الخلاف ورفع العتمة عن مسائله؛ بمصابيح علميّةِ تربويّة يمكن لطلاب العلم 
والمعرفة الاهتداء بها في مشوارهم العلمي والدعوي والقياس عليها في تدبير الاختلاف 
العقدي والمذهبي» خصوصًا بين أتباع المذهبين الحنبلي والأشعري الصوفي... 
لا سيما أن المؤلف من ذوي المكانة والْمَکنة؛ إذ هو «عالم الأقطار المغربية 
في وقته» خجة شهير» محقق كبير» فقیه» محدّث» أصوليء بياني» مفشر؛ أديب» 
عالم بالأنساب» صوفيء آخر النظار بفاس» وممن كان إليهم المرجع في العلوم» 
واتفق أهل زمانه في عصره ومصره على الاحتجاج به والتتلمذ له»'. 
إن المؤلّف والمؤلّف جديران بالعنایة ویستحقان كل الاهتمام العلمي والبحثي؛ 
فالمولّف نحن مَدينون له بالوفاء والعمل على عدم تناسي الزمان له» والمؤلّف يفرض 
موضوعه العنایةً به» والدراسةً والإخراج له وهذا ما سأحاول القيام به إن شاء الله 
تعالی - ضمن قسمّي الدراسة والتحقيق للكتاب» سائلا الله تعالى أن يتقبل العمل 
ويباركه» وينفع به في تدبير الخلاف والتقليل من آثره» وأن يكون مفتاخا للتوافق 
المذهبي مغلاقا لشر الخلاف العقدي» والله من وراء القصد. والحمد لله رب 
العالمین. 
الكو رِعَبَدالصّمَد بوزیّاب - 
مدينة وزان - شمال المملکة المغربية 


(۱) «نشر المثانی فی آخبار القرن الحادي عشر والثانی» محمد بن الطیب القادري» ۰۲۷۸/۳ 








في التعريف بالمؤلف 


- اسمه ونسبه وولادته ونشأته. 
- شيوخه ومعلموه. 

تلامذته ومريدوه. 

-مولْفاته ومصنْفاته. 

داه یف والاتتتماعة: 
- سياق عصره وزمانه. 


وفاته ودفله. 





و 


ابوت الأول 
أسعه ونسبه وولادته ونشأته 


هو أبو عبد اللہ محمد بن أحمد بن محمد ابن الشيخ سيدي محمد ابن سيدي 
أبي بكرء البكري» الدّلائي أصلَاء الفاسی منشأ وداراء المسناوي شهرةً الإمام 
الكبير» شيخ الإسلام» وشيخ شيوخ فاس وإمام الجماعة بهاء الحافظ المتقن» 
الصدر الكبير المُبرز في المعقول والمنقول7". 

ولد رحمه الله في الدلاء عام ۱۰۷۲ھ حیث موقع الزاوية الدّلائية ‏ حاليًا ‏ 
في الطريق بين مدينتي خنيفرة وقصّبة تادلة بالأطلس المغربي» في أسرةٍ علميّة 
معروفة» «فبيت الدلائيين شهير في المغرب؛ لكثرة من تخرج منهم من الأئمة 

جاء به والده إلى فاس عندما هاجرت الاسرة العلمية الدلائية إلى المدينة وهو 
لم یتجاوز السابعة من عمره”"» وكعادة أقرانه ألحق بالكتاتيب القرآنية لحفظ القرآن 
الكريم» وبعد إتقانه له انتقل إلى حلقات العلم والمعرفة بفنونها المختلفة» فلم يركز 
على تخصص معین. وإنما انتظم في حلقات علميّةِ متنوعةٍ بين الفقه» والبلاغة 
(۱) «الفکر السامي في تاريخ الفقه الإسلامي» ۳۳۹/۲. وينظر أيضًا: «نشر المثاني» القادري» 


.۸۳ 


.۳۳۹ /۲ «الفکر السامی) الحجوي»‎ )٢( 
٣ «الزاوية الدلائیة) محمد حجی؛ ص‎ (۳( 


والمنطق. والأدب والتاریخ.. وغیر ذلك؟. 


كان رحمه الله آية في المواظبة والصبر والحرص على التعلی مع جمالٍ قل 
نظیژہ فى الأخلاق والخلقة» وأناقة ونظافة وعلو همة» فجلب عناية شيوخه» واكتسب 





هيبة من أقرانه» حيث كان لا يجرؤ أحدٌ أن يعبث أو يلهو معه أو في حضرته”". 


(۱) نفسه ص .۲٤٤‏ 
(۲) نفسه. 





نات 


البحث الثانى 
شیوخه ومعلبوه 


تلك المكانة العلمية والاجتماعية التي تبوآها عالمنا؛ وذلك التفوق - كما سبق - 
في اللغة» والفقه» والحدیث: والتفسیر والمنطقء وغیرها؛ نالها بعد جهد دراسي 
كبير» وصبر وجَلَدٍ على الجلوس في حلقات المعلمین والشیوخ بالقرويين» التي كانت 
في زمن الامام المسناوي جامعةٌ بما تعنیه الكلمة في عصرنا اليوم» من تخصصات؛ 
وشيوخ» وطلبة» فدرس على کبار العلماء» قبل أن یتولی التدریس في مکانهم بعد 
وفاتهم". ومن آهم آولئك الشیوخ اختصارا: 

١‏ الفقیه العلامة الکبیر الشیخ عبد القادر الفاسي (ت ۱۰۹۱ھ" الذي كان 
یری فيه أهل فاس أنه بالنسبة إليهم کالحسن البصري بالنسبة للبصرة(". ومما قرأه 
العلامة المسناوي وسمعه علیه: «شمائل الامام الترمذي» قراءة ودراية»9). 


.۳۳۳ «شجرة النور الزکیة» ص‎ )١( 

(۲) ولد بمدينة القصر الکبیر في ۰۲ رمضان ۱۰۰۷ هب تعلم القرآن الکریم ومبادی العلوم في 
مدینته» ثم انتقل إلى فاس» واجتهد وتعلم حتی آصبح إمامًا تشد إليه الرحال: توفي رحمه الله 
یوم ۰۸ رمضان ۱۰۹۱ھ . تنظر ترجمته في: «الاعلام» للزركلي ۶۱/۶ واصفوة من انتشر 
من آخبار صلحاء القرن الثاني عشر» للصّغَيّر الافراني ص ۰۳۱6-۳۱۰ وانشر المثاني» 
۰۲۷۹-۷۲ واشجرة النور الزکیة» محمد مخلوف ۰۳۱/۱ و«الحياة الأدبية؛ ص 
۱۰۵-۲ وافهارس علماء المغرب» ص ۱۳۹-15۲ . 

(۳) «صفوة من انتشر من آخبار صلحاء القرن الثاني عشر» الصغیر الافراني ص ۳۱۰. 

.۳۳۳ «نشر المثاني» ۳/ ۰۲۱۲-۲۹۵ شجرة النور الزكية» ص‎ )٤( 





رت ردان 
۲- آبو عبد الله محمد ابن الشیخ عبد القادر الفاسي المذ کور (ت ١١١١ه)'.‏ 


وقد «حضر لديه فى التفسیر والحدیث» والأصول. والنحوء والبيان» وقرأ عليه 
بلفظه مبادئ الکتب الستة» و«الموطأ». و«الشّفا)» وأجازه إجازة عامَة في جميع ما 





يجوز له وعنه روايته» قال فيها ما نصه: «وقد أجزته الآن إجازة عامةٌ في جميع ما 
يجوز لي وعني روايته من مقرر ومجاز ومسموع؛ ويتصل إسناد شيوخنا بالشیخ ابن 
غازي وابن حجرء وفهارسهم شهيرة» وأجزته فيما اشتملت عليه فهرسة ابن الزبير 
والمنْتوري وغيرهما من الفهارس والمشیخات. وأشهر أسانيدنا عن الوالد عن عم 
أبيه أبي محمد عبد الرحمن» عن شيخ الاسلام القصار» عن شيخه الامام رضوان 
عن سقين» عن ابن غازي وزکریای عن ابن حجر ا9 

۳ أبو العباس أحمد بن الحاج. وقد أخذ عنه أيضًا: «التفسی والحديث» 
والأصول والفقه والبيان» والمنطق»)97”©. 


-٤‏ آبو علي الحسن بن مسعود اليُوسي (ت ۱۱۰۲ ه)* وسمع منه كما تذكر 


(۱) ولد في فاس في ربيع الأول 47 ١٠هه‏ برع في العلوم كلهاء وکان غاية في الصلاح والخوف 
من اللہ فكان له شأن يقرب من آبیه» إلى أن توفي رحمه الله بفاس عام (١۱۱۱ھ)‏ ودُفن 
بها. تنظر ترجمته فى: اشجرة النور الزكية» /١‏ ۰4۷ و«صفوة من انتشر» ص ۳٥۹-۳٣۷‏ 
وانشر المثانى» ۳/ ۰۱۵۲-۱۵۱ واطبقات الحضيكى ۳۱٣٤-۷٢‏ و«سلوة الأنفاس» 
۳۹۱-۳۱ ۱ 

۱ )۲( «نشر المثاني» ۲۱۱-۳ ۲. 

(۳) نفسه ۳/ .۲٦۷- ۲٦٦‏ «شجرة النور». ص ۰.۳۳۳ 

)٤(‏ كان متضلغا في العلوم» حامل لواء المنشور والمنظوم. له تآليف جسان» وأدعية» ورسائل» 
وقصائد» ومحاضرات. ینظر: «شجرة النور الزکیة» ص ۰۳۲۹-۳۲۸ و«صفوة من انتشر» 
ص ۰۳۵۰-۳44 و«الأعلام» للزركلي ۰۲۲۳/۲ والاستقصا» ۰۱۱۰-۱۰۸/۷ وانشر 
المثاني» ۳/ ۲۵. 





اوا ات ro be‏ 4 
مصادر ترجمته: (نحو النصف من صحیح البخاري»'. 


۵ عم والده الشیخ آبو عبد الله محمد المرابط (ت ۱۰۸۹)ء وتلقی عنه: «شرح 
التسهیل». و«ألفية ابن مالك»۲*. 


1- القاضي محمد بن إبراهيم الهّشتو كي الأصل المَراکشی: وأخذ عنه «الشفا» 
وبعض حواشي السعد والمحلي(". 

۷۔ المحدث عبد الملك بن محمد التجمعتی السجلماسی. وأخذ عنه: مبادی 
الكتب الستق والموط» و«الشفا» وأجازه إجازة عامة©». ۱ 


۸ الشیخ محمد بن أحمد القسمطيني. أخذ عنه «مثل ما قرأعلى ابن الحاج»(. 


۹۔ آبو عبد الله محمد البوعناني التَّلِمُساني. و«قرأ عليه: شرح السّنوسي على 
مقدمته وصغراه . 


۰ عبد السلام القادري الحَسَني. وهو من تلامذة والده الذي ألف مصتّنًا 
خاصًا فى ترجمة شیخه الشاذلی الدلائی وجدّه. وسماه «نزهة الفکر فى مناقب 


الشيخ سيدي محمد ووالده سیدی آبی بکر »۲ 


.۳۳۳ «شجرة النور الزكية» ص‎ .۲٦۷- ۲٦٢ /۳ «نشر المثاني»‎ )١( 

)۲( «نشر المثاني» ۳/ .۲٦۷-٦٦٦٢‏ وتنظر ترجمته في: «الاعلام بمن غبر من أهل القرن الحادي 
عشر» ص ۲۹۲ و(شجرة النور الزكية» ۱ء و«الأعلام» للزركلى ۷/ ۰16 واخلاصة 
الأثر» /٤‏ ۰۳۰۲ واطبقات الحضيكي ۱/ ۰۳۰۷-۳۰6 واشجرة النور الزكية» ص ۳۳۳. 

(۳) «نشر المثاني» ۳/ ۲۱۷-۲ 

۰۳۳۳ نفسه واشجرة النور ال زکیة» ص‎ )٤( 

۰۲۱۷/۳ «نشر المثاني»‎ )٥( 

)٦(‏ نفسه. 


(۷) نفسه. وینظر أيضًا «الزاوية الدلائیة» ص ۲۷۳. 













هذه نخبةٌ من شیوخ العلامة المسناوي الّذِينَ لم نقصد استقصاهء‌هم وهذا 
بعض ما درسه عليهم» مما يفسر تلك الموسوعية التي كان يتميز بها وأهليته لخلافة 
شيوخه في کراسی العلم واجتماع جباء الجيل الموالي حوله وازدحامهم على 
حلقاته» كما سيظهر بعون الله في المبحث الموالي. 





f rv be التعريف بالمؤلف‎ 


البحث الثالث 
تلامذته ومريدوه 


إن مكانة الإمام المسناوي العلمية والخلقية والاجتماعية جعلته محجٌّ طلاب 
العلم ومريديه للأخذ عنه. فقصد من كل مكانء وجُعل الجلوس في حلقاته أمنية 
لكل طلبة العلم والمعرفة( «وتتلمذت له شیوخ الزمان» واشتهر بالنقد والإتقان» 
واعتنی بالتدریس؛ فانتهت الرياسة له فيه» وقام به أحسن قيام». 

إن الجالسین في حلقاته کانوا يرون أن الله تعالی قد حباه - كما يقول صاحب 
«نشر المثاني» ‏ ب«ملكة التدریس والفتياء وسلّم له أعيان عصره في مراتبها العلياء 
ولم يزل منذ بلغ ذلك مقصودًا للمشکلات: ومعتمّدًا في النوازل» وتتلمذ له جميع 
أهل عصره وانفرد برياسة التدريس والعلم في وقته ومصره»”". 

ومما نقله في هذا السياق ‏ مما يشبه شهادة القادري السابقة ‏ هذا النص من 
افھرسة عبد الرحمان بن إدريس المنجرة» (ت ۱۱۷۹ھ) الذي يصف فيه المسناوي 
بأنه: «كان ممن خصه الله دون أبناء زمانه» يحسن التدريس» مع الفصاحة والتؤدة 
والسكينة» كأنه يفرغ العلم إفراغا في قلوب المستمعین» ما درس علمًا إلا يقول 
سامعه: لا يعرف سواه؛ لاستحضاره لقوله» وجوده» وتهذیبه» وحسن إلقائه» وكان 
(۱) نفسه ص ۰۱۹۷ 


(۲) «نشر المثانی» ۳/ ۲۷۳. 
(۳) نفسه ۰۲۱۵/۳ 





اق 
معظّمًا للعلم وأهله كثير الخشية» عظيم المهابةه حسن الخُلق والخَلقء طيب 
العشرة» صادق العهد. من رآه بديهة هابه» ومن خالطه معرفة أحبه» متين العلم 
والدين» متنزمًا عن الفتيا والشهادة والفضول والقضاء معظمًا في قلوب العامة 
والخاصة والرجال والنساء والصبيان» لا يبغون به دليلاء محبًا للخير لکل عباد الله 
زوازا للصلحاء الأحياء منهم والأموات» متواضعًاء يقضي الحوائج للکبیر والصفیر؛ 
والذكر والأنثى» والحر والعبد» ويبذل ما يعلم لکل أحدء ما رأت عيناي مثله» كأنه 
غریب في زمانه»۳. 

أما عن المواد التي درّسها وتنافس خيرة طلبة الزمان في تحملهاء فهي كثيرة 
ومتعددةٌ منها ما صرح به المترجمون له الّذِينَ كتبوا أنه «تصدر للتدريس بفاس: 
الحديت» و(مختصر خلیل) وغيره من كتب الفقه» والتفسیر» وعلم الكلام» والسیر» 
وعلم المعقول»". 

ذكروا أيضًا أنه كان يواظب على إقراء «تلخيص المفتاح» للخطيب القزويني 
بالشرح الصغير لسعد الدین التفتازاني» ومختصر الشيخ السّنوسي في المنطق» ثم 
انقطع في آخر حياته لتفسير القرآن الكريم» وقراءة (صحيح البخاري)”". 

وقد نقل لنا تلميذه العلامة الزَّرُويليَ بعضا مما كان يدرسه لطلابه» فذكر أنه 
مما تلقاه هو ضمن طلابه(*) «ما ب 





(۱) «فهرسة المنجرة» م.خ.ع الرباط رقم ۲۲۷۵ الورقة: .٦٤‏ نقلاً عن مجلة «دعوة الحق» 
' العدد ۳٥۹‏ ربيع ۱ ۰۱6۲۱ یونیو ۲۰۰۱م. 
(۲) «نشر المثاني» ۰۲۱۷/۳ 
(۳) نفسه. 
۱ ص: ۳۷۵ نقلا عن مجلة «دعوة الحق» المشار الیها قبلا. 





التعريفبالمؤلف المت 
- في الفقه: «مختصر خليل»» و«المرشد المعين»» يناوب بينهما. 
في العقيدة: انصيحة الشيخ وق وصغرى الشيخ السّنوسي. 
- وفي اللغة: رت ابن هشام» االبعي! لابن هشام» وغيرهما. 
-وفي الأصول: لب الأصول» للشیخ زكريا الذي اختصر فيه اجَمْع مع الجوامع 


وفي السيرة: «الشفا» للقاضي عیاض". 

- آما علم الحديث: فيقول أبو القاسم بن سعيد العميري (ت ۱۱۷۸ه) في 
(فهرسته!: «ووجدته يقرئ (صحیح البخاری»؛ فإذا هو آية الله فى أرضه؛ سكينة 
ووقاراء وحسن إلقاء» وتدقیق نظر» وتحقیق مسائل» وبلاغة منطق» وسلامة آلفاظ 
وتظوية فاق لما ا یفن مجلم الخاضة والعامة وک باغ فد تصني 
وكان له أدب تميل إليه النفوس)0". 

- آما علم الأنساب والتراجم: فقد جال رحمه الله - كما يقول صاحب «نشر 
المثاني» ‏ «في الأنساب» وعلم بالأحساب» وانفرد بالتحري في هذا الطريق» وممن 
فيما أشكل منها عليه» وحقق أنواعًا كثيرة من العلوم» وطالت ممارسته لهاء فانجلت 
له عرائس الفهوم» وتتلمذت له شيوخ الزمان» واشتهر فيه بالنقد والاتقان»(۳ ولم 
يبق أحد من «عامة أهل عصره»*) إلا وأخذ عنه رحمه الله تعالى. 


)١(‏ نفسه. 

(۲) «فهرسة العميري». م.خ.ع/ الرباط رقم ۱۳۲۱ ك الورقة: ۱۸۲-۱۸۱ نقلاً عن مجلة «دعوة 
الحق». 

(۳) «نشر المثاني» ۰۲۷۳/۳ 

۰۲۱۷/۳ نفسه‎ )٤( 





ولق 
هذه جملة من المصنفات والكتب والمواد التى كان يدرمنهاء أما طريقة تدريسه 
فيذكر مترجموه أنه كان إذا أخذ في تقریر مسألةٍ يأتي على وجوهها كلهاء ولا يدع شيئًا 
مما يقع في نفوس الحاضرين من مدلولاتها مما يقتضيه بحث المعقول والمنقول» مع 
وجود التحرير التام». 
وإذا بدأ کتابا يعتنى به حتى يختمه» لا يلتمس عذرًا؛ إلا إذا نزل به ضروري 
وطارئ: وكان كثير الختم» وكان شعراء الوقت يرصدون ذلك فیمدحونه بالقصائد» 





ويتنافسون بينهم في أي المدح أحسن"» غير أن تواضعه جعله يمنع من قراءة 
تلك القصائد بمجلس الختم؛ استحياءً من الله تعالى أن يسمع المدح في نفسه»”". 

وكان رحمه الله في رمضان على ما کان عليه الحال» وما یزال حتى زماننا نحن !4 
يقوم بتوقيف الدراسة والاكتفاء بكتاب واحد أو مادة واحدةء فكان يختار اصحیح 
البخاري» غير أنه كان يقتصر في تدریسبه على سرد الأحاديث وبيان المعاني العامة 
التي توافق أحكام مذهب الإمام مالك“ 

وقدكتب في تفوق الإمام المسناوي في التدريس وامتلاكه طرقه ووسائله؛ أحمد 
ممنون مقالا جيّدًا في مجلة «دعوة الحق» بعنوان: «أعلام التدریس بالمغرب: أبو 
عبد الله محمد بن أحمد بن المسناوي الدلائی» نقل فيه عدة نصوص من مصادر 


۰۲۱۸ «الزاوية الدلائیة» ص‎ )١( 

(۲) «نشر المثانی» ۲۷۵/۳ 

(۳) نفسه ۲۷۰/۲ 

)٤(‏ أقصد المرحلة التي كنت آدرس بها في التعليم العتیق ما بين ۲۰۰-۱۹۹۵م» حيث كنا 
ندرس (السلم) في المنطقء أو «نزهة النظر»» أو غيرهما من الكتب الصغيرة التي كنا نختمها 
قبل السابع والعشرين من رمضان. 

. 7176© /۳ «نشر المثاني»‎ )٥( 





E 7022838,‏ 
مخطوطة ومطبوعة تؤكد تميز الرجل في باب التدریس وتفوقه فيه على غيره. 

إن المتأمل فی النصوص السابقة يدرك بجلاء أن الرجل كانت له حلقات 
تدريسية متعددة» والمعارف التي يتلقاها منه الطلاب متنوعة؛ مما يصعب من عملية 
حصرهم واستقصائهم جميعهم» لذلك سأكتفي بالإشارة ‏ بایجاز إلى آهمهم مع 
الإحالة ‏ لمن أراد المزید عنهم ‏ إلى مصادر تراجمهم» ومنهم: 

١‏ محمد بن الطیب العلمي (ت 4 ۱۱۳ ه). وهو الأديب الذي فتن أهل فاس 
بشعره» وألف كتاب «الأنيس المطرب فيمن لقيهم مؤلفه من آدباء المغرب» وفيه 
يذكر شيخه المسناوي الذي كان ينافح عنه في مساجلات أدبيّة» ویرد على انتقادات 
بعض الأدياء لقصائدہ!'۶. 

۲- آحمد بن عبد الوهاب الوزیر الغساني (ت ۱۱٥١‏ ھ). وهو الفقيه العالم 
الكبير» الصوفي الأریب: البارع الأديب» صاحب التآليف الكثيرة» ومنها: «رسالة في 
التعريف بالشيخ المسناوي»» وكان متمكنًا من علوم الحديث والأنساب والتاريخ”". 


۳ محمد بن عبد الرحمن بن زكرياء (ت 46 ۱۱ه)(۳. الذي اشتهر بعلمه فی 
الحديث والفقه بالإضافة إلى علم القراءات» كما اشتهر بالتأليف والفتوى» وهو 
فاسى الدار والنشأة والوفاة9». 


(۱) «الحياة الأدبیةا محمد حجى ص .۲۷٢‏ 

)۲( نفسه ص ۰۲۷۲-۲۷۳ وینظر في ترجمته: «الأعلام» للزركلي ۱٦٥/١‏ -٦٦۱ء‏ واشجرة النور 
الزکیة» ٤۸٥-٤۸٤ /١‏ . 

(۳) «الحياة الأدبية» ص ۰۱۹۲ 

)٤(‏ مما يُحكى في ترجمته أنه حح رحمه الله سنة أربعين ومئة وألف» ولقي هنالك ناسًا من 
أهل الخير» ولما دخل مصر ورأى ما عليه الناس بها من الولوع بشرب الْأّحَانء عاب عليهم 
ذلك وأكثر الكلام فیه» وصرّح بتحريمه» فعقد علماؤها مجلسًا لمناظرته في جامع الأزهر = 









6-محمد بن عبد السلام بناني (ت ۱۱۳ ه)7". أحد أعلام القرويين ورجالاتها 
بعد المسناوي حيث تقلد بعده خطة التدريس بها ل«صحيح البخاري» و(مختصر 
علا رع سا“ 

۵ أبو عبد الله محمد بن الحسن الکندور (ت ۱۱۶۸ ه). إمام اللغة والنحو في 
عصره وأستاذ محمد بن الطيب القادري صاحب كتاب «نشر المثاني»۲. 


5 أحمد بن مبارك اللمطي السجلماسي (ت ٠٠١١‏ ه)(*) الحافظ الكبيرء 
والفقيه الذي كاد يبلغ درجات الاجتهاد. صاحب التآليف العدیدة(. 


۷- أبو عبد الله محمد الحوات (ت ١١5١0‏ ه). ابن سليمان الحوات قاضي 
شفشاون وصاحب «البدور الضاوية)» وصاحب كتاب «تحفة المعاصر فى بعض 
صالحي تلامیذ أبي عبد الله محمد بن ناصر». 


۸ محمد بن حمدون بناني (تٗ ۱۱3۰ ه). كان إليه المرجع في الفتيا وتحقيق 
الو ثائو )۷( 
او ٩۰‏ 


= فناظرهم. للاطلاع أكثر على حياته وتراثه يُنظر: «طبقات الحضيكي» ص ٣٣٦۳ء‏ و«الاستقصا» 
۳ ۳ واسلوۃ الأنفاس» ۰۱۸/۱ «شجرة النور الزكية! ص ۰4۸4 «نشر المثانی» ۳۳۸/۳- 
۰۳۳۹ و#الزاوية الدلائية؛ ص .۲۷٤‏ ۱ 

(۱) «الحياة الأدبية» ص ۰۱۹۲ 

(۲) «نشر المثاني» للقادري 4/ ۰۸۱-۸۰ و«طبقات الحضيكي» ۲/ ۰۳۹۰-۳۹ و«سلوة الأنفاس» 

للكتاني ۱ ۵-۳ ۱۵. 

(۳) «الزاوية الدلائیة! ص 4 ۰۲۷ )٤(‏ «نشر المثانی» ۳/ ۲۱۷ ۲. 

)٥(‏ من مصادر ترجمته: «نشر المثانی» /٤‏ ۰4۱-4۰ «طبقات الحضیکی» ۰۱۲۰/۱ (إتحاف 
أعلام الناس» ۰۲۹۱/۱ «هدية العارفین» ۱ الاعلام» للزركلي ۳۰/۱ 

(0) «الزاوية الدلائیة» ص ۶ ۲۷. 

)۷( «نشر المثاني» ۷/۳ 





شوت الولف ع 4۳ کی 

4- آبو عبد الله محمد بن الطیب الشرفی (ت ۱۱۷۰ ه). كانت تربطه بالمسناوي 
زيادة على رابطة العلم والتعلم-رابطة القرابة برز في علوم اللغة» وأخذ عنها علماء 
المغرب والمشرق» وألف كتبًا عظيمة مثل «المسفر عن خبایا المزهر» الذي شرح 
فيه کتاب السيوطي في علوم اللخغت و«الحاشية الکبری على قاموس الفیروزآبادي» 


فى أربعة مجلدات ضخمة'. 


۰- محمد بن قاسم جسوس (ت ۱۱۸۲ه). المحدث الکبیر الذي آلف 
شرخا على «مختصر خلیل» في ثمانية آسفار ضخام» وله شرح على «الرسالة)» 
وشرح علی «الشمائل» مشهور متداول» وشرح علی (الحکم العطائية)» وفهرسة 
في أشياخه» وغیر ذلك'''. 

١-المؤرخ‏ الافراني المراکشي. مولف آشهر الکتب وأوثقھا في تاريخ الدولة 
السعدية والعلوية «نزهة الحادي في آخبار ملوك القرن الحاديی»۳. 

7 الأمير محمد العالم ابن السلطان المولی إسماعیل'“ وکان من آخص 
تلامیذه وآقرب الناس إليه» حيث لازم دروسه مدة طويلة إلى أن تخرج على يده 
عالمًا مشارکا في علوم النحوء والبيان» والمنطق» والکلام» والأصول» وغیرها؛ 
وکان حريصًا على مجالسة العلماء قبل أن تقتله السياسة في خروجه على أبيه سنة 


(۱) نفسه ص ۰۲۷۳ و«الزاوية الدلائیة» ص ٢‏ ۲۷. 

(۲) «نشر المثاني» ۳/ ۰۲۷-۲۷ و«إتحاف المطالع بوفیات آعلام القرن الثالث عشر والرابع» 
۱ واسلوك الطريقة الوارية؛ ص 4-۱۲ ۰۱۳ و«حلية البشر في تاريخ القرن الثالث 
عشر» عبد الرزاق بن حسن بن إبراهيم البیطار الميداني الدمشقي ص ١٤٠۱ء‏ واشجرة 
النور الزکیة» لمحمد مخلوف 8۱۱/۱. 

(۳) «الزاویة الدلائیة» ص ۰۲۷۰ 

(4) نفسه ص ۲۷۰. 





(۱۱۸ ه)» وكاد المسناوي أن يُقتل معه أيضًا ‏ كما سبق - لقربه منه» لولا لطف الله 
به واقتناع المولى إسماعيل بأنه شيخه في العلم لا في السیاسة. 

۳- أبو عبد الله ميارة الحفيد (ت .)١١44‏ صاحب كتاب «معين القاري 
لصحیح البخاري». وکتاب «نظم اللالی والدرر في اختصار مقدمة ابن حجرا؛ 
وهو حفيد الشیخ ميارة الکبیر المعروف» صاحب االدر الثمين» على منظومة شیخه 
عبد الواحد بن عاشر «المرشد المعین» المشهورة یضا("؟. 

6 الشیخ آبو العباس أحمد بن علي القضاعي الأندلسي الوجاري ثم 
الفاسي (ت ۱۱۶۱ه). العالم التحوي واللغوي الکبیر الذي ألف عدة مولفات 


منھا: (ملخص القاموس) (مخطوط منه نسخة في الخزانة العامة بالرباط برقم 
(PANA)‏ 





6 أبو عبد الله محمد الکییر الشرغيني. له مختصر على «صحيح مسلم» 


وتقاييد وتآليف عديدة (ت 515١1ه)20.‏ 


(۱) «الاستقصا» ۷/ ۹۳-۹۰. ومن مصادر ترجمته: «سوس العالمة» محمد المختار بن على 
ابن أحمد الإلغي السوسي ص ۲۲ و ۸۸۰ و«الأعلام» للزركلي 5/ ۰۳۷ و«إتحاف أعلام 
الناس» ٤‏ /۸۰-۷۸. 

(۲) «نشر المثاني» ۳/ ۲٦۷‏ و ص ۲۵۹-۲۵۳ واشجرة النور الزكية في طبقات المالكية» 
۱ و«إتحاف أعلام الناس» ۰۱5۷/۶ وافهرس الفهارس» ۷۱ء واسلوة 

, الأنفاس» ۱/ ۰۱۸۱-۱۸۰ و«سلوك الطريقة الواریة" ص ۰۱۱۸-۱۱۹ 

(۳) «الدلیل إلى المتون العلمیة» عبد العزیز بن إبراهيم بن قاسم ۱/ ۰۱۰۳ 

(5) «نشر المثاني» ۷/۳ وص ۰۳۱۳-۳۰ 

)٥(‏ «نشر المثاني» ۳/ ۲٦۷‏ و 4/ ۰۸۹-۸6 و«سلوة الأنفاس» ۲/ ۵6-49۱ 4 و(سلوك الطريقة 
الوارية في الشيخ والمريد والزاوية» آبو عبد الله محمد المنالي الزبادي الفاسي ص -۱٥١‏ 
۱۰۳ 





التعریفبالمؤلف سا 

هذه بعض الأسماء فقط من الّذِينَ تعلم أصحابها في حلقات المسناوي ونهلوا 
من علومه. وإلا نيت گیا قال محمد حجي ‏ أن يحدد تلامذة الدلائيين 
بفاس لکثرتهم» وكون القرويين كانت محجًا لكل الطلاب في زمانهو0". 


.۲ ۷ «الزاوية الدلائية» ص‎ )١( 





{up 


الملبحث الرابع 
مؤلفاته ومصنفاته 


لقد خلّف لنا الامام المسناوي رحمه الله تعالى ترانًا فکریّا وثقافيًا کبیرا؛ شاهدًا 
على مكانة الرجل» وعلى آهم القضايا التي كانت تشغل أهل العلم في زمانه. 

وعن أهمية ما كتبه عالمنا المسناوي يقول الدكتور محمد حجي الذي خبر 
أسرة الدلائيين وزاويتهم: «امتازت كتب هذا الإمام بالدقة في التعبير» مع السلامة 
والوضوح: وقد خلف ترائًا فكريًا مائلاه يدل على عقل جبّار» وذكاءٍ وقاد. وتحوّر 
في التفكير غريب في ذلك العصر »۲ . 

وبالإضافة لما قاله حجي؛ فقد تميزت كتب الإمام المسناوي ومؤلفاته أيضا 
بالتنوع مضمونًا ومنهاجًا؛ حيث تنوعت بين العقيدة» والتصوف: والفقه وأصوله. 
والحديث وعلومه» واللغة العربية وآدابهاء والتراجم والتاريخ» فقد كتب رحمه الله 
في مواضیع شتى» ومن ذلك: 
١‏ الأنساب والتراجم: 

وهي مما برع المؤلف رحمه الله فيه وتميزء وله تحقيقات غاية في الدقة» وهي 
دليل بین على المَكنة وسعة الاطلاع» منها ما استدركه على مجموعة من التراجم 
المذكورة في هذا الکتاب وأبان فيه الخلل الواقع في كثير من الانساب» كما هو 


(۱) «الزاوية الدلائية» ص 54 ۲. وينظر آیضا: «النبوغ المغربي في الأدب العربي» عبد الله كنون 
۱/.. 


{u} 
الحال مع ترجمة أبي العباس الشريشي وغيره.‎ 
وصنف المؤلّف رحمه الله في الموضوع كتبًا ده منها:‎ 
حاشية على تأليف عبد القادر الفاسی(.‎ 
التعريف بسيدي أحمد ا‎ 
إجازة من الإمام العلامة سيدي محمد أحمد المسناوي””".‎ 
مناقب الشيخ عبد اللہ الخیاط» المعروفة باسم (جواهر السماط فى مناقب‎ 2 
سيدي عبد الله الخیاط»().‎ 
انتيجة التحقيق فی بعض أهل الشرف الوثيق»)©.‎ - 
۔ «التعريف بالأدارسة الجوطيين»".‎ 


- «التعریف بالأشراف الأدارسة)0"©. 





٢۔‏ اللغة والادب: 
كان المؤلّف رحمه الله من الماهرين باللغة وعلومهاء المتفننين في صنوفها 


(۱) خزانة المسجد الاعظم بوزان. رقم: ۰۱۱۲۲ 

(۲) نفسه الورقة ۰۱۹۸ مخطوط بالخزانة العامة للرباط . د-۰۱۶۱۹. 

(۲) الخزانة الحسنية بالرباط. رقم الحفظ: ۵۸۱۲. 

(4) «الزاوية الدلائیة؛ ص ۲۸۰. وتوجد بالمکتبة الوطنية 4 ۰ نسخ بهذا العنوان تحت آرقام: 
د-۱۱۸۵ و د-۲4۹ و د-۲۲۲. ولکنها منسوبة لمؤلف وسم ب«الريفي». 

)٥(‏ طبع على الحجر بفاس عام ۱۸۹۱م» وتُشر في تونس عام ۱۸۷۹م. 

)٦(‏ یوجد مخطوطا بالخزانة الوطنية في الرباط تحت رقم: ۵۳۷. وتوجد نسخة آخری 
بالخزانة الحسنية» تحت رقم: ۱۳ ۵۷. 

(۷) مخطوط بالخزانة الوطنية بالرباط. رقم الحفظ: ۱۲۳۲ . ونسخة آخری برقم: 445 . وأخری 
برقم: ۵۳۷. 





التعریف بالمؤلف 4 4 
الحال مع القضایا اللغوية والشعرية التي عرض لها المؤلّف ضمن هذا الکتاب 
كتنكيته علی صاحب «القاموس» فى مادة (حنبل)» ونقده شعر الکو ك لما آورد 
قصته في شرح الوجه الرابع عن ابن خلكان من أنه العَكوّك ‏ مدح حميد بن 
عبد الحميد الطوسي فقال له: 
ما عسى أن تقول فينا بعد قولك في أبي دُلّف: «إنما الدنیا...» إلخ؟! 
فقال: أصلح الله الأمير» قد لت فيك ما هو أحسن من هذا. 
قال: وما هو؟ فأنشدہ: 
إنما الدنيا خُمیْدٌ وأياديه الجسام 
فإذا وی خمید فعلی الڈُنیا السلام 
أن هذا أحسن مما قاله في أبي دُلّف» فأحسن جائزته. 
ثم عقب على هذا الإجماع بقوله: «ولم يظهر لي وجه الحسنية؛ إذ لیس بين 
المدحين كبير فرق فتأمله!». 
كما أن المصنفات التى خلفها المؤلّف رحمه الله فى اللغة والشعر شاهدة 
بذلك. ومنها: 
- قصيدة رائية في الغزل(. 
- قصيدة رائية في التوسل بالقطب مولاي عبد السلام بن مشيش”". 


)١(‏ الخزانة الحسنية» الرقم: بارس( 
(۲) نفسه: ۲ ۰.۱۳۸۲۳ 





- منظومة فی التوسل7". 

«المقامة الفكرية فى محاسن الزاوية البکریة»(. 
التعليق على «القاموس المحيط)(". 

- قصيدة في التوسل بالمولى إدريس مؤسس فاس*. 


5 قصيدة بعنوان الأنسيم الأسحار)0©. 





- قصيدة بعنوان «آزهر نجوم في تدلت لجانب». 
- «البركة النارية فى الخطب الوعظية». 


- «فوائد فى التصوف». 
- «تقیید فى العقائد»(. 


- «تنزیه ذوي الولاية والعرفان عن عقائد أهل الزيغ والخذلان» وهو الكتاب 


(۱) نفسه: رقم: ۰۱۳۹۰۲ 

(۲) نفسه: رقم: ۳۹۰۷ ضمن مجموع. 

(۳) نسبه له الشیخ محمد مرتضی الزبيدي في تاج العروس)ء وطبع في القاهرة عام ۱۳۰ ه. 

(5) تقع في 4۳ بیتّاء وتوجد مخطوطة بالخزانة العامة في تطوان تحت رقم: ۵۳٩‏ ضمن 
مجموع» من ۳۱۹ إلى ۳۲۱. 

() «الزاوية الدلائیة» ص ۲۷۹. 

)٦(‏ نفسه. وهو مخطوط بالمکتبة العامة بالرباط تحت رقم: ٥٥٦٦‏ ضمن مجموع. 

(۷) آفکار مجموعة مأخوذة من مختلف الصوفیین المشهورین؛ كأبي مدین الفاسي» مخطوط 
بالمکتبة العامة في الرباط رقم: ۹۸٤‏ ضمن مجموع. 

(۸) الخزانة الحسنية. الرقم: ۰۲ ۰1۱۶ 





التعريف بالمؤلف سم 
٤۔‏ الحديث: 

- رسالة في كتب الحديث التي تجوز الرواية منها والتي لا تجوز'. 
۵ الفمّه والا صول: 

ذکر المترجمون للمسناوي أن اله أجوبةٌ كثيرة وتقایید جیدة» لو جُمعت كانت 
مجلدّا» في مسائل آبواب من العلم» یُرحل إلى سماعها من أقصى المغرب إلى المدینة»۲. 


كما ذکروا أن الامام رحمه الله في کتابتها «كان یتحری الجواب في مسائل النکاح 
والطلاق تورعًا وخفية التورط في آمر استحلال الفروج؛ وإنما کان آغلب آجوبته في 
مسائل الاعتقاد وأحوال المعاش والمعاد) 20 ومن هذه الکتابات: 


- تعليق على خليل. 
- جواب عما يقع في زمان المَسْعْبة من كثرة السؤال. 
- أجوبة فقهية*). 


- «نصرة القبض» والرد على من أنكر مشروعيته في صلاة الفرض» مطبوع. 


- صرف الهمة إلى تحقيق معنى الذمة»؟. 


)١(‏ «الزاوية الدلائية» ص .۲۷١‏ وهو مخطوط بالخزانة العامة في الرباط» رقم: ۲۲۵۳ د. ضمن 

(۲) انشر المثاني» القادري ۳/ ۲۷۳ . 

(۳) «النبوغ المغربي في الأدب العربي» عبد الله کنون ۰۲۸۱/۱ ۲۸۷. 

۱۳۹ الخزانة العامة. الرباط . رقم الحفظ: ۱۰۸۱ . ورقم: ج 4۷۹ ضمن مجموع ورقة‎ )٤( 
ط-۱۱.‎ 

۰۱۲۰۲ )۷( الخزانة الملكية (الحسنية)» الرباط رقم الحفظ:‎ )٥( 

.۲ 46-۲46 «الزاوية الدلائیة» ص‎ )٦( 





-«الکاشف عن أحكام الاستنابة في الوظائف)20. 
- «حکم الجمع ليلة المطر بالمدارس إذا كان إمامها ساکنا فيها'". 
«نوازل المسناوي»". 

- تعليق على كلام من وصية محمد بن أبي بكر الدلائي(*. 
تقایید فقهیة(؟. 
جواب على مسألتین في الفقه(. 
- «السیف الصقیل الصارم في حکم الدعاء على الظالم»۳. 
۔ «فتح اللطیف في البسط والتعریف». 
«المعارج المرتقیات في معاني الورقات». 





کو مسر 0 رس 
رہ پک مرب | 
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وغیر ذللک(۸. 


(۱) «الزاوية الدلائية؛ ص 4۵-۲44 ۲. وهو بالمکتبة الوطنية بالرباط تحت رقم: ۲٦۹٢‏ د» 
ورقم: ٦۷۹‏ ج ضمن مجموع. ویوجد بدار الکتب الوطنية» تونس» رقم: ۰46۱۱ وبخزانة 
القرويين» فاس» رقم: ۳/ ۱۵۳۰ . وتوجد نسخة بالخزانة الحسنية بالرباط تحت رقم: ههلا 
ضمن مجموع. 

(۲) نفس المرجع والصفحة. مخطوط بالخزانة العامة بالرباط تحت رقم: 6 ۰۱۸۵ 

(۳) طبع بالمطبعة الحجرية الفاسية عام: 4۵ ۱۳ ه. 

۲ .۲ الخزانة الحسنية رقم:‎ )٤( 

(0) نفسه رقم: 7. ۱6۸. وخزانة المخطوطات الحبسية بالزاوية الحمزاویة إقليم الرشيدية؛ 
المغرب» رقم: .۱٦۷‏ وخزانة المسجد الأعظم بوزان» رقم: ۰۱۲۷۳ 

۰۱۳۹۰۱۰۲ الخزانة الحسنية رقم:‎ )٦( 

(۷) نفسه رقم: ۰۲ ۰۷۲۸ 

(۸) «الزاوية الدلائية» ص ۰.۲۷۲ ویْنظر أيضًا «الحياة الأدبیة» ص ٠۹٩‏ . 





التعريف بالمولف نا 


الیحث ا جامس 
مکانته العلمية والا جتماعية 


يشهد لمکانة الإمام المسناوي ومکنته: مولفاته وتلامذته بالاضافة إلى الشهادات 
والافادات والالقاب والتحلیات التي أدلى بها مَن عرفه أو طالع سيرته واطلع على 
علمه وتراثه» فمكانة الامام المسناوي العلمية والروحية والاجتماعية جعلت المترجمین 
يحلونه بأوصاف علی وألقاب كبيرة» ک: الامام والصدر» والخجةء وشیخ الاسلام 
وخاتمة المحققين» والمجتهد وفقيه الفقهاء» وشيخ الجماعةء وغيرها من التحليات 
والأوصاف التي تدل على طول كعب الرجل وباعه في العلومء ومكانته بين العلماء. 

لقد آشبع المؤرخون والمترجمون الإمام المسناوي عبارات التقدير والامتنان» 
أهمها: الوصف بالاجتهاد والتجديد في زمن ساد فيه التقليد. 

فمن ذلك قول عالم القرويين الشهير الوزير محمد الحجوي الثعالبي (۱۲۹۱- 
۲ ه) عنه: «شیخ السلام وشيخ الجماعة الامام الصدر الكبير» المبرز في 
المعقول والمنقول. الذي سارت فتاویه في المغرب کالمثل السائر وهو ممن نسب 
إليه أنه ادعی الاجتهاد. وانه لخقیق به في وفته»۳. 

وعن هذه المكانة ‏ التجديد والاجتهاد ۔ قال الدكتور محمد حجي أيضا: «وما 
بالك بفقيه مالكي يُعتبر شيخ الجماعة بفاس, والأستاذ الأول في القرویین يجرؤ 


(۱) «الفکر السامي في تاريخ الفقه الإسلامي» ۳۳۹/۲. وينظر أيضًا: «نشر المثاني"» القادري 
۳9/۳ 








على نقد المذهب ومخالفة ما تواضع عليه فقهاء المالكية من سدل اليدين في 
الصلاة» ويؤلف كتاب «نصرة القبض» والرد على من أنكر مشروعيته في صلاتي 
النفل والفرض» 00 

وهو أمر لا يقوم به حسب صاحب كتاب «نشر المثاني» إلا «الدرّاكة المشارك 
المتفنن» كوكب السخر الوقاد» الحجة النقاده فارس التعبير» وممارس التحبی 
وتاج الکراسی والمنابر» وعين أعيان المشايخ الأكابر» شيخ الجماعة» وخاتمة 
المحققين» ورئيس الهداة وقادة الموفقين» كان رضي الله عنه آية العلوم» وحجة في 
صحة الإدراك والمفهوم. أخذ بأوفر نصيب في غالب فنونهاء وكان لا ینقر للمسائل 
إلا في سواد عيونها»”". 

وقد حلاه الحضيكي في «طبقاته» بقوله: «عالم العلماء وفقيه الفقهاء». 
بمعنى أنه لا يقدر على ما قام به إلا مْنْ:وصل رتبة الاجتهاد» وتوفرث فيه مقومات 
المجددہ كما هو الحال مع عالمنا الموصوف أيضا بأنه: «خجة شهير» محقق كبير» 
فقيهه محدث» أصولي» بياني» مفسر أديب» مؤرّخ» عالم بالأنساب» صُوفيء آخر 
النُظَار بفاس» وممن كان إليهم المرجع في العلوم"). 

كان يأتي ہما يسحر الألباب إتقانًا وبيانًا وحفظاء وكان مرجوعًا إليه في كل 
الأمور الخاصة والعامة؛ فأذعن له مشايح عامة عصره» وكان أمره مُطاعًا عندهم؛ 
ولا يسعهم فيما أفتى به إلا الاتباع له باع طويل في الرسائل والمخاطبات بمقتضى 
)١(‏ «الزاوية الدلائیة» ص 755. 


)۲( «نشر المثاني» ۳/۳ 


(۳) «طبقات الحضیکی» محمد الحضیکی. تحقیق: أحمد بومزکو ۲/ .۳٩۲‏ 
)€( انشر المثانی». القادري» ۳ TVA‏ 
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الحال والمقال» وله أنظام عجيبة بمعاني غریبة». 


يضيف الشيخ مخلوف في «شجرة النور الزكية»: «فإنه لم يزل في كل عصر من 
حملة هذا الدين بدر طالع» وزهر غصن يانع» وعَلَّم ترنو إليه الأبصار» شيخ الإسلام» 
وعلم الأعلام» وخاتمة المحققين» وقدوة الموفقين» شيخ الجماعة؛ وعمدة المفتین). 

كما صنفه في نص آخر له بأنه من النقاد. وممن بلغ الشأو في العلوم فقال: 
«الشيخ الأَجَلّ الجهبذ النقاد» العالم الکبیر شيخ الجماعة بفاس» المسلم له في كل 
فن» المحقّق الضابط»۱. 

وعلی منوال ما سبق» کتب الشیخ عبد الله کنون عنه في «النبوغ المغربي» 
واصمًا إياه ب«العلامة الكبير» أحد آرکان الكلية القروية» وممن نفخ فیها روح 
التجدید. وقام بنهضة علمية صحيحة؛ كان راسخ القدم في علوم العربية والفقه 
والحدیث والتفسير والكلام» آية في الحفظ والإتقان» قد أعطي الملكة العجيبة في 
التدريس» والعارضة القوية في الفتوى» فأصبح الحجة الذي لا يُنقض قوله ولا 
يكون الرجوع إلا إليه»!؟. 

وهكذا فلا يخلو كتاب ترجمة تعرض لحياته الا وحلاه كاتبه بما يفيد تفرده 
بالفتوى في زمانه» وعلو كعبه في العلم والفضل على أقرانه وأترابه» وبلوغه رتبة 
التجديد والاجتهاد. 


(۱) نفسه ۳/ ۲۷-۲۷۳۔. 

(۲) نفسه» ص ۳۳۳. وینظر: «شجرة النور الزكية في طبقات المالکیة» محمد مخلوف» ۳/۱. 

(۳) «سنا المهتدي في مفاخر الوزیر اليحمدي»» علي مصباح الزرويلي ورقة ۰۳۷۵ م.خ.ح/ 
الرباط -رقم: ۵۲۱. نقلا عن «دعوة الحق» العدد ۳٥۹‏ ربیع ۱۶۲۱۰۱ ه یونیو ۸۲۰۰۱. 

(4) «النبوغ المغريي في الأدب العربي» عبد الله کنون» ۱/ ۲۸۷-۲۸ 





هذه المكانة العلمية خولت للإمام أن يتولى وظاتف علميّة وديئيّة واجتماعيّة 
كبيرة بالحاح من طلبته وعموم أهل زمانه» وبتعيين مباشر من المولی إسماعيل 
سلطان المغرب في زمانه» فکان خطيبًا وإمامًا في المدرسة البوعنانیة(۱ ثمٌ تولی 
- بتعيين من السلطان - الامامة والخطبة والتدریس بمسجد المولی إدريس بفاس 
وله خطت بليغةٌ سره المناسبة)'' كما يُروى عنه أنه «کان يأتي في خطبه بالعجب 
العجاب» وبما يسحر الألباب؛ إتقانًا ولقظاء واا وحفظًا»". 





ثمٌ مین في منصب من أعلى المناصب الدينية في زمانه» حيث أصبح مفتيًا 
وكبير علماء فاس» وشيخًا للجماعة بفاس التي كانت تمثل واجهة الفتوى الرسمية 
بالمغرب»(. 

ساعده على ذلك أيضًا أنه كان «طيب الأعراق والأخلاق»(* وأيضًا کونه: 
«نظيف الثياب» جميل المعاشرة» حبہن الأخلاق» عالي الهمةا ذا هيبة علمیق 
ووقار وجلالِء لدرجة أن الحياء نی ارت جعل أن لا أحد حتى من 
الأكابر اليستطيع الكلام في مجلسه»"؛ لهيبته وعظيم سمته» ف«مجلسه مجلس 
سكونٍ ووقار وخشيةٍ وتذكار» لا يحسب جالسه أن أحدًا أكرم عليه منه» ووسع 
الحاضرين في مجلسه بسطه. وله باعٌ طویل في الرسائل والمخاطبات بمقتضى 


۰۲۸۷/۱ نفسه‎ )١( 

(۲) «نشر المثانی» القادري» ۳/ ۰۲۷۳ 

(۳) نفسه ۳/ ۷. 

(۶) ینظر آیضا: «النبوغ المغربي في الأدب العربي! عبد الله کنون. ۱/ ۰۲۸۷ 

.۳۰۲ /۲ «طبقات الحضیکي»۰ محمد الحضيكي» تحقیق آحمد بومزکو»‎ )٥( 

۰۲۸۲/۱ ینظر: «نشر المثاني» القادري» ۳/ ۲۷-۷۳ ولالنبوغ المغربي» عبد الله کنون»‎ )٦( 
۸۷ 

(۷) نفسه. 





التعريفبالمؤلف ov e‏ کیہ 
الحال» وأنظامٌ فة بمعانی Ê‏ 


كان الناس يقصدونه فتمتلئ مجالسه بالحضور من المدن والبوادي لما كان 
يطبع دروسه ومواضعه من دقة وموسوعية» وسهولة في العبارة ووضوح» فكان «إذا 
أخذ في تقریر مسألة يأتي على أوجه احتمالاتهاء ولا یدع شيئًا مما تشتهي بيانه نفوس 
الحاضرين من أبحاثهاء مع جودة التحقيق والتحرير» ہما يغبط به العقل من النقل» 
مع اختصار في العبارة وسرعة في بیان الإشارة» ولا يزيده ذلك إلا عطاءً وتواضعًاء 
من ذلك أن العماء والطلبة کانوا يكتبون فيه قصائد المديح كما جرت العادة بذلك 
سیما عند ختم الكتب المقررة ‏ فكان ينهاهم عن ذلك تواضعًا منه رحمه الله”". 
وبالرغم من هذه المكانة والمَکنة؛ إلا أنه كأغلب العلماء-قد تعرض رحمه الله 
لابتلاءات عدة» من أخطرها ما كاد به حساده للسلطان من موالاته لولده الخارج 
علیه الأمير محمد العالم» مستدلين في ذلك بتتلمذ هذا الأخير على المسناوي 
وإعجابه به» وحرصه على الإفادة منه. وأنه عندما کان الأمير محمد العالم في 
مراكش كان يراسل المسناوي ويستشيره» فاغتنم الحساد الفرصة وأوغروا صدر 
السلطان عليه» واتهموه بمساعدته على الخروج وتشجيعه. 
غير أن الخلّص من رجال السلطان الَّذِينَ یثق بهم المولى إسماعيل» أقنعوه 
بأن العلاقة بينهما علاقةٌ علميّةٌ لا سياسية» بل ذکروا له أنه كان ينهى تلميذه محمدًا 
العالم عن الثورة والخروج على أبيه» ومما ذکر من قولهم له شعرًا: 
مهلا فإنَ لكل شے غاية والدهريعكسن جِيلةً المُحتال 
فالب در یوخ ساطعٌ نور والشمس باهرةٌ السّنافي الحال 
)١(‏ نفسه. 


(۲) «نشر المثاني» ۰۲۷۰/۳ 
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فاستحسن السلطان ذلك» بعد أن لاح له نور براءة الشیخ المسناوي وتحقق 
من وفائه» فعفا عنه» ونجا الامام بفضل الله وألطافه0©. 





)۱( «الزاوية الدلائية»). محمد حجی» ص ء 4 1۵4-۲ ۲. 





ریشمش ا 


المبحث السادس 
سياق عصره وزمانه 


عاش الامام المسناوي (۱۱۳۲-۱۰۷۲ه) في زمن حکم المولی إسماعيل 
(۵۱۱۳۹-۱۰۸۲ه) حیث تولی هذا الأخير الحکم والمسناوي في سن العاشرة 
وإذا آضفنا الأعوام السبعة التي قضاها المولی إسماعيل نائبّا عن آخیه المولی 
الرشید في حکم فاسء فیکون المسناوي فتح عینیه وفاس تحت حکم المولی 
إسماعيل» ومات وهي لا تزال والمغرب كله كذلك؛ مما يعني أنه استفاد من 
الاستقرار السياسي والازدهار العلمي الذي قام به المولی إسماعيل؛ حيث استفاد 
من الاستقرار الذي نعم المغرب به في ظل حکمه. من خلال القضاء على الفتن 
واسترجاع الثغور؛ كالعرائش وغيرهاء والقضاء على مظاهر الانحراف والجريمة؛ 
بحيث الم يبق لأهل الدعارة والفساد محل يأوون إليه ویعتصمون به» ولم تقلهم 
أرض ولا أظلتهم سماء سائر أيامه». 

وهذا بلا شك وفر مناخًا مناسبّا للأنشطة العلمية من تدريس وتأليف؛ مما لا 
يُتاح في غياب الاستقرار ونشوب الفتن والاضطرابات. ۱ 

بالإضافة إلى ما اشتهر به المولى إسماعيل أيضا من الاهتمام بالعلم والأدب 
)١(‏ «الاستقصا» ۰۹۹/۷ و«إتحاف أعلام الناس بجمال أخبار حاضرة مکناس» ابن زيدان» 


.A*-VA/ € 
.۹۹/۷ «الاستقصا»‎ )۲( 





والتشجيع لرجالهماء والذي تجلى في جوانب عدة» من أهمها: 
۔ مجالسته للعلماء وتقريبهم وتشجیعهم» وإقامة مجالس للشعر والشعراء 





ومنح الجوائز والعطايا لهم. 
بناؤه وتجديده عددًا من المدارس والمساجد وفتح الكتاتيب القرآنية» وإحیاء 
الکزامی العلمية: 


الاحتفال بختم الكتب» وحرص المولى إسماعيل على حضور بعضها بنفسه» 
عالمنا المسناوي كتاب «الشفا» لعياض: 
هذا أمير المؤمنين أنالگم مَرْعُوبَكم إكرام تختمکم الا 
نادى بر فع مَقامكم وعلاکنم. ‏ أنتم خماة الدين أصحاب الشفا 
بناء المكتبات وإغناؤها بالكتب والمصئّفات النادرة» وتحبيس الأوقاف عليها 
من أجل صیانتھاء وصرف المنح للقیمین على مرافقهاء ومن أهم تلك المكتبات: 
الخزانة الإسماعيلية بمكناس: التي قال أحد روادها الشاعر الكبير علي مصباح 
الزرويلي في كتابه «سنا المهتدي»: «حوت من أنواع الدفاتر وأسماء التآليف ما لم 
تحوه خزانة بغداد ». كما وصفها القاضى محمد بن العياشى بأن «بها من الكتب 
العلمية ألوفا عديدة» فيها من كل فن ما تحصل به رغبة القاصدين من العلماء 
الاعلام من جميع هذه الإيالة الشريفة». 
کل هذا جعل عهد المولى إسماعيل كما قال صاحب اسنا المهتدي» يوصّف 
نا0 (حمدت الناس آیامه» وتمنت على الله بقاءه ودوامه» وکثر العلماء وحفاظ 
القرآن في أيامه السعيدة» فكم من رجل ولد وقرأ وصار عالمًا من علماء المسلمين» 





لتعریفبالمؤلف ہہ 

كما استفاد المسناوي أيضًا من نشأته فى أسرة الڈلائیین العلمیة ووجودها 
بالقرويين التي كانت مركرًا لعلماء كبار» وقد تميز الدلائیون بثقافتهم الموسوعية 
في مختلف العلوم. 


)۱ ينظر: «الزاوية الدلائية» محمد حجي؛ ص 20 و«الإفراني وقضايا الثقافة) محمد العمري» 
ص 4-۳۳ ۳. 
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البحث السابع 


وفاته ودفنه 


عاش الامام المسناوي خمسة وستین [15] عامّاء كلها إقبال على العلم؛ 
تعلمّاء وتعليمّاء ودراسةء وتدریسّاء وتأليمًاء وإرشادًا وتوجيهًاء وخطیبّاء ومفتيًا. 

لذلك لم تنحصر شهرته داخل آسوار فاس؛ بل انتشرت في المغرب كله» وقصده 
العلماء من سائر النواحي» يأخذون عنه(» وعندما توفي «حزنت المدينة كلها على 
موته» وشيّعه جميع السكان في مَحفّل رهيب إلى مدفنه»۲۱ وكان ذلك «يوم السبت 
سادس عشر شوال عام ستة وثلاثين ومتة وألف ۱۱۳۹ ه؛ ودُفن بعد صلاة العصر 
في يومه بروضة سيدي العايدي بمطرح الجنة» خارج باب الفتوح من مدينة فاس»۳۲. 

وقد كان رحمه الله أعَد للقاء ربه» مدركا لمصیره؛ إذ حفر قبره في حياته» وکان 
وخ الفينة لی بزوره لیذکر نشت قارا في کل مرو ما ین بهقلبه من آیات 
ربه» ذلك أنه «کان حفر قبره هناك في حياته قبل موته بنحو ثلاث سنین بعد أن 
كتب لأولياء السيد يستأذنهم في الدفن فأذنوا له» وبعد الفراغ من الحفر اضطجع 
فيه وقرأ ما تیسر من القرآنء وبقي يعاهد هذا القبر بالقراءة إلى أن تُوفي ودفن به» 


.77١ «نشر المثانى» ۲۷۸/۳۔ (۲) «الزاوية الدلائیة» ص‎ )١( 
۲۷۸/۳ «نشر المثانی»‎ )۳( 


)٤(‏ نفسه. 
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افصل الثانی 
المؤلف وأهميته ومضامینه ومصادره 


- اسم المؤلّف ونسبته إلى مولفه. 
- آسباب تألیفه. 

_ مضامینه. 

ادر لمو راج 
اة العنارة بهذ 


ات 
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۶ 
المبحث الاول 

مذ طالعتٌ الکتاب من آول یوم في نسخة الشیخ محمد بوخبزة") ونسخة 
مؤسسة الملك عبد العزیز بالبیضاء - الاتي ذکژھما - وجدث في نفسي شيئًا من 
الاسم المشهور المتداول للکتاب. وهو «جهد المُقلّ القاصر في الدفاع عن الشیخ 
عبد القادر »! ۲ 

ذلك أن اختزال موضوع الکتاب فقط في الدفاع عن الشیخ عبد القادر - مع 
آهمیته ‏ لا یتوافق مع مضمون الکتاب؛ لأن الشیخ عبد القادر الجيلاني آراده 
المسناوي آنموذجا فقط لتدبیر الخلافات العقدية بين الأشاعرة والصوفية والحنابلة 
والتقلیل من آثاره» باعتبار أنه من قسم الاختلاف المقبول. الذي لا يعدو أن یکون 
اختلافا فى الجزئیات. لا فى الکلیات العقدية وأصولها. 

فالشیخ عبد القادر الجيلاني ما هو - عند المسناوي - الا آنموذج لخلاف 
عَقّدي» نتج عن الوقوف على ظواهر النصوص دون مراعاة مقاصدهاء ونتج أيضًا 
(۱) الشيخ محمد بُوحُبْزة آبو أويس» ولد في ۲۳ ربیع الأول ١٣۱۳ھ‏ يقيم بمدينة تطوان 

شمال المغرب. وهو محقق وباحث مدقق في التراث المخطوط. ومن مشاهیر رجالات 

العلم والثقافة العربية الاسلامیة» ومن العلماء المشهود لهم بالاحاطة الواسعة بمحتویات 


خزائن الکتب العربية الاسلامية قدیمها وحديثهاء مخطوطها ومطبوعها. ومن المشهورین 
بالتمیز في علوم الحدیث رواية ودراية. التقیتٌ به وجلست معه في داره مرات. 


عن عدم التمييز بين الاختلاف في الكليات والجزئيات» ولما ینتج عن عدم مراعاة 
E‏ 

بدليل أن المؤلّف تناول الخلاف حول مجموعة من المسائل العقدية والكلامية 
تھا الشف ال مه اس ھا رال E‏ نان مایب هه زر 
الخلاف حول توجهها العقدي واختیارها المذهبی» كما سيأتى. 





وهكذا كلما قرأت الکتاب أجد عنوانه المذکور «جهد المقل القاصر في الدفاع 
عن الشیخ عبد القادر» غير معبّر تماما عن مضمون الکتاب: إلى أن وجدتٌُ على النسخ 
الأخرى”" تسمیات أخرى للکتاب» وهی تسميات قال ناسخها عنها: إنه وجدها بخط 
المؤلف» وهي بالإضافة إلى العنوان السابق: 

«جهد المقل القاصر في نصرة غُوث الوَرّى الأکابر»۱. 

«رسالة الْنُصِرة لحامل راية كمال العرفان ومزيد الشهرة». 

«تنزيه ذوي العناية والعرفان من عقائد آهل ایغ والخذلان». 


«مباحثة سلطان علماء الظاهر فیما تسب لسلطان العارفین الاکابر». 


(۱) ینظر «النظر المقاصدي وأثره في تدبیر الاختلاف العقدي» للدکتور عبد الصمد بوذیاب» 
دار الكلمة ۲۰۱۹م. 

(۲) منها نسخة مؤسسة علال الفاسي» ونسخة المكتبة الوطنية» التي قال الناسخ: إنه نقل هذه 
الأسماء من خط للمولف. كما سيأتي. 

(۳) «نشر المثاني» ۰۲۷۳/۳ 
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کراب ا لے : 


تھی سو ما 


۱ ۳ ا ۱59 
مسب 

سس شقن کارا وزرا نله 

ed‏ اسو 
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عناوين الكتاب كما في نسخة خزانة المكتبة الوطنية وخزانة مؤسسة علال الفاسي 

وعند المقارنة والتأمل بین مضمون الكتاب وهذه العناوین؛ ظهر أن العنوان 
الأخير «تنزيه ذوي الولاية والعرفان عن عقائد أهل الزيغ والخذلان» هو الأنسب. 

أما العناوين الأخرى ك«رسالة النصرة لحامل راية كمال العرفان ومزيد 
الشهرة» ‏ والذي ورد ضمن الكتاب في نهاية الكلام على الوجه الرابع من أوجه 
النظر في كلام العز فهو لا يختلف عن العنوان المشهور «جهد المقل القاصر..» 
إلافي بعض العبارات» وعليه فلا يعبر تمامًا عن مضمون الكتاب كما سبق. 

أما العنوان «مباحثة سلطان علماء الظاهر فيما نسب لسلطان العارفین الأکابر) 
فهو أيضًا لا يختلف عن العناوين الأخرى في جعل مقصد الكتاب محصورًا في 
الدفاع عن الشيخ الجيلاني» علمًا أن الكتاب تناول علماء آخرين وقضايا الخلاف 
العقدي بشكل عام. 

فالقارئ للكتاب يدرك أن غرض الإمام المسناوي منه هو لفت النظر إلى عدم 
جواز وصف علماء الأمة وصلحائها بالزيغ في العقيدة» والضلال في الأعمال. 

















4 ۷. 

فالمختلفون من أهل العلم مهما تباینت آر اژهم وتعددت اختلافاتهم؛ فهم 
فضلاء مُجتهدون يُحترم فهمهم للنص العقدي» بل ویژجرون على ذلك الفهم في 
كل الأحوال. 

وعليه فالعنوان المختار «تنزيه ذوي الولاية والعرفان عن عقائد أهل الزيغ 
والخذلان) هو الأقربفي نظري لمضمون الکتاب الذي ظل مولّفه يدعو إلى عدم 
الوقوف على ظواهر النصوصء وإلى ضرورة النظر إلى مقاصد النصوص ومقاصد 
المؤلفين» وإلى ضرورة مراعاة أحوالهم. 

ولعل الذي جعل اسم «جهد المقل...» ينتشر أكثر هو تصدير المؤلّف مقدمة 
الكتاب بقوله: «وبعد: فهذا جهد المقل القاصر في نصرة الشيخ عبد القادر»۳. 

وهذا الكلام هو أقرب إلى أنديكون بیانًا لسبب التأليف منه إلى كونه عنوانًا 

وزيادة في التوضيح والبيان لموضوع الکتاب» أضفتٌ عنوانًا آخر له ووضعته 
بين » وهو «أوجه تدبير الاختلافات العقدية بين الأشاعرة والصوفية والحنابلة». 





هذا عن اسم المؤلّف: أما عن نسبته لصاحبه؛ فلا إشكال في ذلك ولا خلاف» 
فقد وُجد اسم المؤلّف على جميع النسخ؛ ونسبه إليه كل مَن ترجم له» والله أعلم. 


)١(‏ اللوحة الأولى. 





البحث الثاني 
أسباب تأليفه 


كعادة المؤلفين صدّر الإمام المسناوي رحمه الله كتابه بما ین سبب تأليفه 
قائلا: «سببه أني کنث ذكرت في العجالة المسماة ب«نتيجة التحقيق في بعض أهل 
النسب الوئیق») ما وقفثٌ عليه في «غبطة الناظر في ترجمة الشيخ عبد القادر)''' 
للحافظ الكبير قاضي القضاة» شهاب الدين أبي الفضل أحمد بن علي؛ الشهير بابن 
عَجر الكناني المَشقَلاني؛ ثم المصري» صاحب افتح الباري في شرح صحيح 
البخاري»؛ من كلام شيخ الشافعية علامة الأعلام القاضي أبي محمد عبد العزيز 
الشهير بعز الدين بن عبد السلامء جوابًا لسؤال سائل في جانب هذا الشيخ الامام» 
وكان قد خفي علي ولا معناه» ثم لما وقفثٌ على شرح في بعض أجوبته ظهر لي 
عدم تسليم مبناه» فأردث الآن تقييد ما ظهر لیکون رضة للنظرء فيضاف بعد تأمله 
وخبْره؛ إلى ما يراه الصيارفة النقادة من حصباء الفكر أو دُرّہ وجعلته لتلك العجالة 
كالذيل الساترء والصلة المعرّفة منها لما خفي على الناظر»۳. 

ذكر هذا في المقدمة وعاد في الخاتمة للتأكيد أيضًا على أنه كتب ما كتب 
لمعالجة ما أثير حول عقيدة الشيخ عبد القادر الُذي تأذى بذلك فقال: «حاصل ما 
(۱) سبق التعريف به. 


(۲) سيأتي الحديث عنه عند كلام المؤلّف في المقدمة حوله. 
(۳) من مقدمة المؤلّف. 









سبق: منع ما دل عليه كلام السائل والمجیب. من کون الشيخ عبد القادر رضي الله 
عنه من أهل ذلك المعتقد الفاسد؛ بمجرد كونه حنبلي المذهب». 


وس 4 
یرو جن 


سم 


وهو أنموذج كما سبق» انطلق منه المؤلّف لمعالجة قضية الخلاف بین 
الأشاعرة والصوفية والحنابلة» التي على ما يبدو أنها كانت مشكلة كبيرة في زمانها 
وتداعیاتھا على درجة كبيرة من الخطورة» مما اضطره لتصنيف مؤلف خاص في 
الموضوع. ولم يكتفب بتنبيه طلابه وتوجیههم» أو إصدار بیان في مجلسء أو فتوى 
يتناقلها المهتمون. 


المؤلفوأ همبته و مضامینه vr‏ 


المبحث الثالث 
مضامينه ومصادره 


العلماء الربانیون عبر الأزمان كانت لهم آیاد بیضاء ودور مهم في جمع شمل 
الأمة وتوحيدهاء ونزع فتيل الفرقة بين مكوناتهاء فيجمعون الناس على مقاصد الشريعة 
وكلياتهاء ولا يحاكمون تصرفاتهم وتصوراتهم انطلاقًا من الجزئيات المختلف 
حولهاء ومن هؤلاء عالمنا الإمام المسناوي رحمه ال الذي هاله كثرة انشغال الناس 
في زمانه بجزئيات عقدية» وخوضهم الكبير في الأمور الخلافية» ومحاكمة عقائد 
الناس بالظنیة ولمز من أجمع الناس على وصفهم بالربانیة فكان أن ألف هذا الكتاب 
«تنزيه ذوي الولاية والعرفان عن عقائد أهل الزَّيْ والخذلان». 

هذا الكتاب أَلَمه لتدبير الاختلاف العقدي الذي أثير قديمًا وتجدد في زمان 
امف من لدن بعض علماء الأشاعرة ومنتسبي القرويين» حول عقيدة الشيخ 
عبد القادر الجيلاني”'' الّذِينَ استشكل بعضهم أن يكون الشيخ عبد القادر ‏ وهو من 


)١(‏ عبد القادر الجيلاني (۱ ٩۱۱-۷‏ ه) مؤسس الطريقة القادرية» من كبار الزهاد والمتصوفين» 
ولد في جيلان (وراء طبرستان) وانتقل إلى بغداد شابًا سنة ٦۸۸‏ هه فاتصل بشيوخ العلم 
والتصوف وبرع في أساليب الوعظ وتفقه» وسمع الحدیث: وقرأ الأدب» واشتهر بتفوقه 
فى فنون عدة» وتصدر للتدريس والإفتاء فى بغداد سنة ٩۲۸‏ ف وكان يأكل من عمل يده. 
5 مؤلفات عدة؛ منها: «الغنية لطالب 7 الحق»» و«الفتح الرباني»» و«فتوح الغیب»» 
و«الفيوضات الربانية». وللمستشرق مرجليوث الإنجليزي رسالة في ترجمته نشرها ملحقة 
بالمجلة الآسيوية الإنكليزية. ولموسى بن محمد اليونيني كتاب «مناقب الشيخ عبد القادر - 








۳ وس 


۷۵پ درو ویر العا 
هو في التصوف والسلوك - حنبلی العقيدة» يثبت ظاهر صفات يَلرَم منها التجسیم 
والقول بالجهة. 

تناول المو لف رحمه الله الاشکال من خلال مقدمة بسط فيها آسباب التألیف» 
ثمّ قصد إلى رفع اللبس وازالة الاشکال من خلال توظیف قواعد [آوجه] أربعة» 
رآها یقینةً في الوصول إلى تدبیر الاختلاف العقدي في الموضوع. 

وبعد تفصیل الکلام في تلك الأوجه الأربعة عاد المؤلّف رحمه الله إلى شرح 
وتوضيح ما احتوت عليه تلك القواعد والأوجه من قضايا خلافیة مرتبطة بالموضوع؛ 
مع التعريف بالأعلام الذين وردت أسماؤهم في سياق الکلام» والإجابة عما نسب 

من مسائل كلامية مشكلة؛ وما أثير حولهم من خلافات عقدية. 





والظاهر - كما يُفهم من سياق الكتاب - أن المؤلّف اكتفى بدايةٌ بكر الأوجه 
الاربعة في تدبیر الا ختلاف العقدي ثمٌ طلب منه طلایه ومريدوه شرح ما أثير 
في تلك الأوجه من قضایا لُغوية» ومسائل خلافيّة» والتعریف أكثر بالاعلام الّذِينَ 
وردت أسماؤهم ضمن أوجه التدبير تلك؛ لأن المصادر التي كانت عند المسناوي 
لم تكن متاحة للجميع في زمانه» فاستحسن الشيخ طلبهم وأقرهم على أن «من 
آضاف الشرح إلى المشروح» فقد جعل ما يحصل به تكثير الفائدة ومزيد الوضوح؛ 
ومن جرده عنه جنوحا إلى الاختصارء فلا جناح عليه في ذلك الجنوح ولا ضرار». 


= الجیلاني)ء ولعلي بن يوسف الشطنوفي «بهجة الأسرار» في مناقبه» ولمحمد بن يحيى 
التاذفي «قلائد الجواهر في مناقب الشيخ عبد القادرة كما ترجم عبد القاذر بن محبي الدین 
الاربلي عن الفارسية «تفريج الخاطر في مناقب الشيخ عبد القادر». توفي الإمام الجيلاني 
رحمه الله ليلة السبت ٠١‏ ربيع الثاني سنة ۵*۱ ه» وجهزه وصلى عليه ولده عبد الوهاب 
في جماعة من حضر من آولاده وأصحابه» ثمَّ دفن في رواق مدرسته ببغداد» عن عمر ناهز 
التسعين عامًا. 





ال موه دراه Vo‏ 4 
فجاءت فصول الکتاب كما يلي: 
- مقدمة في بیان أسباب التأليف وسياقه وطبيعته. 
- أوجه تدبير الاختلاف العقدي وقواعده. وجعلها أوجهًا أربعة تشكل قواعد 
لتدبير الا ختلاف» وهي: 
أولا: تحرير محل النزاع وعدم تقصيد ا خالف ما م يقصده والزامه ما ل 
يار مه: 
فالمؤلّف يرى أن غياب هذا الضابط وهذه القاعدة» هو سبب تقصيد الشیخ 
عبد القادر الجيلاني وغيره ما لم يقصده. وإلزامه ما لم يلتزمه من التشبيه والتجسيم 
والحرفية في العقيدة؛ لأنه عند التحري والوقوف على قرائن الكلام وسياقه» ولاحقه 
وسابقه» نجد أن ذلك غير ثابت» ولا يقول الحنابلة به» وما ژوي عنهم في ذلك فهو 
ممن لم يتحر کلامهم؛ ولم يحرر محله» ولم يستقص الأمر فيه من مصدره فيقول: نا 
لا نسلم أن معتقد الحنابلة ما ذکر؛ وإن زعمّه كثير من المخالفين لهم في المذهب». 
وساق لذلك مجموعة من النصوص والقول والأمثلة المؤيّدة لما ذهب إليه. 


ثانيا: عدم تعمی الأحكام على المذاهب انطلاقا من بعض المنتسبين ها: 

ذلك أن هذا التعميم في الحكم انطلاقا من مسألة واحدق أو من منتسب 
واحد أو اثنين لمذهب ما؛ عانى ويعاني منه كل المذاهب. فما إن يصدر عن 
شخص أو مجموعة أشخاص تنتمي لهذا الاتجاه أو ذلكء قولا أو فعلًا؛ إلا ويبادر 
المخالفو ن إلى تعميم ذلك على مذهبهم واتجاههم» فيقال: المذهب الفلاني قال» 
أو هذا الاتجاه أو ذاك يقول؛ مما يُرْكي ‏ كما يرى الامام المسناوي رحمه الله جدة 


الاختلاف ويوقد ناره. 





لذلك كان لا بد من مراعاة سوابق الكلام ولواحقه» ومن التمييز بين قول 
الشخص وقول الجهة التي يمثلها والمذهب الذي ينتمي إليه» يقول رحمه الله: «إنا 
وإن سلمنا وجود ذلك الاعتقاد فیهم» لا نسلم الحكم بذلك عليهم جملة» واعتقاد 
أن الجنس كذلك كله حتى يلزم بمجرد كون الواحد أن ينسب إلى ذلك المعتقد 
المنقول عنهم. بل نقول: إن هذا الحكم عن الصواب بمَعزل» ومن التحامل وسوء 
الظن في أسوأ منزل؛ فإن القوم كغيرهم من أرباب لسالس تی لول 
والفاضلء والعالم والجاهل والناقص والكامل» والمتمکن الواصل» ومّن هو 
دونه بمَراحلء كما لا يخفى على مَن طالَعَ التواریخ والأخبار» وتصانیف التعاریف 
المتضمّنة لتراجم الاعیان من الأخيار والاشرار». 

فالامام المسناوي رحمه الله يرى أن القول بالحرفية والجمود على الظاهر في 
الصفات المفضي إلى التجسیم زالشثيبيه؛ إذا صدر من واحد أو مجموعة من الحنابلة؛ 
لا ينبغي أن يعمّم على كل الحنابلة» مستد لا على ذلك بأقوال عدد من العلماء منهم: 
تاج الدين السبكي رحمه الله إذ يقول: «وهؤلاء الحنفية والشافعية والمالكية وفضلاء 
الحنابلة في العقائد یڈ واحدة كلهم على رأي أهل السنة والجماعة يدينون الله تعالى 
بطريق أبي الحسن الأشعري رحمه الله لا يحيد عنها إلا رّعاع من الحنفية والشافعية 
لجقوا بأهل الاعتزال» ورعاع من الحنابلة لحقوا بأهل التجسیم»۲. 


ثالثا: مراعاة اجتهاد الختلفين في العقیدة کا في الشریعة: 

فالمجتهد مأجورٌ على كل حالء سواء في العقيدة أو الشريعة والشيخ الجيلاني 
ومن هم في مكانته مجتهدون» ولا ينبغي أن تنسب اختياراتهم واجتهاداتهم للزّيغْ 
والبدعة وهذا معروف معلوم. 





.٠١ اللوحة‎ )۱( 





المؤلف وأهميته ومضامينه f VV‏ 
فالكلام إما أن يصدر من مقلّد لعالم يطمئن إليه ويتبعه» وهذا لا لوم عليه في 
تقليده» وإما أن يصدر من مجتهدٍ يعي ما يقول به وما يرشد الناس إليه فیؤجّر في 
فمن كان في علم الشيخ الجيلاني ومقامه لا يُنعت بالبدعة في عقيدته ولا عمله؛ 
لأنه مجتهد» والمجتهد مأجور في جمیع آحواله في كل أفهامه للنص الشرعي 


وأوجه تنزيله. 


رابعا: مراعاة أحوال ا ختلفین من أهل الفضل والتقوى: 

وهذا من المداخل الأساسية لعذر المختلف» ومن القواعد المفيدة في تدبير 
الاختلاف والتقلیل من آثاره» والشيخ عبد القادر الجيلاني آولی أن تُراعی أحواله؛ 
كنيل لحن سو بی بی سس یت دنو هم في وٹ 
المسناوي رحمه الله: اإنا وان سلّمنا تنزلّا صحة ذلك الحكم الذي هو عن الصواب 
حائد. وأنهم كلهم على ذلك المعتقّد الفاسد لم يخرج عن ربقته منهم ولو واحد 
وفرضنا وقوع هذا الحال كما يفرض وقوع المُحالء لا نسلم تناول ذلك لهذا الشيخ 
وأمثاله» بل نقول بخروجه عنه» کمن کان من آشکاله»۱۲). 

فتقوى المختلف معه» وورعه وزهده» يشفع له في رفع اللوم مما قد يُنسب 
إليه؛ هذا على فرض صحة نسبة ما قيل إليه» وهو في مثالنا ‏ الشيخ الجيلاني ‏ غير 
صحيح كما یری المؤلّف رحمه الله. 

وهذا ما ینطبق ‏ حسب الإمام المسناوي على المثال الذي بين أيدينا وعلى 
الشيخ الجلاني يقول رحمه الله: «وكيف يجامع كمال العرفان» شيئًا من عقائد 


)١(‏ اللوحة ۱۷۔ 





لك 


أهل الزيغ والخذلانء وصاحب هذا المقام قد انجلت له الحقائق» ولم تلتبس عليه 
الطرائق» كما لا يخفى على الناقد البصیر أم كيف تظهر تلك الخوارق العظام» على 
من تخلّص عقيدته من الأوهام» هذا ما لا يكون بحال» ولو قاله من قال»(). 
وبعد الانتهاء من ذكر أوجه تدبير الخلاف» وشرح اما يتعلق بها من عوارض 
النقول» مع ما جر إليه الاستطراد من المسائل التي لها تعلق بالمراد» من الموضوع؛ 
ختم رحمه الله تلك الأوجه والقواعد بموجز مركز لهاء تضمن خلاصات الكتاب 


ونتائجه. 





فكان الكتاب بالإضافة إلى موضوعه الأصلي القاصد إلى حل الخلافات 
لیس وس مت القواعد التي قررهاوالمسائل لي و وت 
أيضًا لترجمة مجموعة من الأعلام تاريخًا ومذهبًا ومکانڈ؛ من لین قد لا توجد 
تراجمهم کافیةً عند غيره في زمانه» فان العمل كاملا مکتملا بحمد الله وفضله. 

وكل ذلك تم تناوله ‏ كما قال المؤلّف ‏ بطريقةٍ «مؤسسة القواعد والمباني» 
محررة الألفاظ والمعاني» مؤيدة الأنظار العقلیة بمحكم النصوص النقلية» جمة 
الفروع والفائدة» جزلة الصلة والفائدة» ممتعة المجالسة» طيبة المؤانسة» حقيقة 
لدى المنصف الماهرء بأن ينشد فيها قول الشاعر: 

تباجث لوفوق‌النځورتجئدث لأزرث بر في عُقُود وعقيان 

جدیر لها طیب الثناء لو انها قديمة عهدٍ أو غَريبة أوطان 


لا یعدل عن استحسان إطابتها إلى استخشان ۳" إطالتها الا مزکوم الشم عن 


(۱) اللوحة ۲۷. 
(٢‏ في (ط): «استحسان» وفي (ع): (اشتخشان». 





المؤلف وأهميته ومضامينه ۷۹ 3 
طيب عَرْف إفادتھاء وأغشى البصيرة عن حسن كمال إجادتها». 


والقارئ للكتاب سيجده كذلك وزيادة إن شاء اللّه. 


وأود أن أشير في الأخير ير إلى أن المؤلف رحمه الله بقى طيلة دفاعه عن حق 
الشيخ عبد القادر وغيره في اختيار المذهب الحنبلي أو غيره من مذاهب أهل السنة 
في الاعتقاد؛ معترًا بأشعريته» مستميثًا في الدفاع عنھاء خلاف ما ادعاه أحدهم الذي 
جعل المسناوي انطلاقًا من هذا الكتاب «من المغاربة الَّذِينَ اشتهروا بالانتصار 
لمذهب السلف ‏ یقصد السلفية المعاصرة ‏ ومعارضة مذهب الأشاعرة)'. 

والغریب أن الكاتب قال: إنه اطلع «على نسخة الخزانة العامة» وقد قرر فيه 
عقيدة السلف» ورد على الأشاعرة والسبکی!؟۲'. 

وكل ذلك غیژ دقيق» ومجانبٌ للصواب يدرك خلافه كل من اطلع - فعلا - 
على الكتاب وقرأه» ويزداد يقيئًا إذا اطلع على بقية كتبه ومولفاته» لا سیما ما كتبه 

عن التوسل والمواضيع یع القريبة منه. 

هذا عن مضمون الكتاب» أما المصادر التى اعتمدها المؤلف فى التأليف فهى 
زهاء ثمانین مصدراء تنوعت بين التصوف» والتاریخ؛ والفقه» والحدیث. واللغت 
والتاریخ والتراجم بالاضافة إلى العقيدة والکلام موضوع الکتاب الرئیس 

وهذا التنوع في المصادر وكثرة الکتب التي كانت عند المؤلّف تدل أيضًا على 
مكانة الرجل وسعة اطلاعه» وسّعة خزانة كتبه. 
(۱) ورد ذلك في كتاب بعنوان: اعلماء المغرب ومقاومتهم للبدع والتصوف والقبوریة» لمصطفى 


باحو السلاوي المغربي. ص ۰۱4۵ 


(۲) نفسه. 





اقلق 

وقد اشتملت اللوحتان الأخيرتان من نسخة خزانة المكتبة الوطنية بالرباط 
على أسماء المصادر التي اعتمدها المؤلّف في مولفه» وتم إثباتها كما هي في آخر 
الكتاب. فتنظر هناك. 





والله الموفق. 





الم ف وأهمیته ومضامینه ۸١ be‏ کے 


عمل في العناية بالگاب 


لقد حاولت جاهدًا أن آلتزم بالمنهج العلمي للتعامل مع المخطوطات من 
خلال اتباع الخطوات الاتية: 

- تقدیم دراسة وافية عن المؤلّف وزمانه ومکانه وعلمه وتعلمه» وعن المؤلّف 
واسمه ونسخه وموضوعه وسبب تأليفه. 

۔ المقابلة بين النسخ المعتمدة» بعد نسخ النص وکتابته» وإثبات الفوارق 
الأساسية بینها في الهامش» مع الاشارة آحیانا إلى الفوارق بين ما عند المسناوي 
وبين المطبوع من المصادر التي نقل منها. 

- امتاز الکتاب بکثرة التصوص التي وظفها المسناوي في موضوعه بین مخطوط 
ومطبوع. فقد نقل عن أكثر من سبعین مصدرا ومولفّا؛ فقمت - بفضل الله - بتتبعها 
وتخریج نصوصها والاشارة إلى مصادرها؛ مخطوطها ومطبوعها؛ الا ما تعذر 
الوقوف علیه» وهو قلیل ونادر بالمقارنة مع ما أحيل على مَظانه. 

- كتابة الایات برسم المصحف وتخریجها بوضع آسماء سورها وأرقام آیاتها 
بين [ ] في متن الکتاب. 

- تخریج الأحاديث الواردة في النص» وهي كثيرة ومتعددة» اکتفیث في 
تخریجها بالاحالة على «الصحیحین) أو أحدهماء فإن لم يكن الحدیث فیهما آنتقل 
إلى باقي الکتب الستة» فإن لم يكن فإلى باقي المَظان الأخرى. 








رر ا 
- التعريف ببعض الأعلام المغمورين في النص والإحالة على مراجعھم: إلا 
ما قل وندّر. 
- اعتمدت الطريقة العصرية المتبعة في تقریب النص المحقّق» بما يسهم في 
فهم معناه بيسر وسهولةء فقمت في هذه النقطة بما يلي: 
- تقسيم النص إلى فقرات مناسبة. 
- وضع الفواصل والنقط حسب معاني النص ومضامينه. 
إضافة بعض العناوين المناسبة داخل النص ووضعها بین [] حسب ما 
يقتضيه سابق الكلام ولاحقه. 
-إضافة التواريخ بالأرقام ووضعها بين[ ]بعد ذکر المؤلف لها بالحروف. 
- استبدال كلمة (انتھی) في نهاية الکلام بنقطة النهاية (.) غالبًا. 
- وضع الفهارس العامة. 





النسخ المعتمدة في العناية بالكتاب 


النسخ العتمدة في العناية بالگاب 


اعتمدثٌ في تحقيق الكتاب على أربع نسخ؛ نسخة الخزانة الوطنية وجعلتها هي 
ا ر صلال ای سكي نومهتي الاک عية ا 


ونسخة الشيخ بوخبزة الحسني التطواني. 





الأولى: نسخة المكتبة الوطنية بالرباط وتتكون النسخة من ستة وتسعین ]۹٦[‏ 
لوحة. وهي منقولة عن خط المولف. وعليها زيادات وتصحیحات. وجعلتها هي 
الأصل» ورمزث لها ب (ط). 


ورک مہ رر 


4 هوا نومه مغ ما و موا رون 
ینوی مره ور 


وف ترس فى حفر وہر زرف 7 
و رما جج و ےھ 


اتا 1-7 7 معرفة باقع 7 جم ا ںہ ت ی 

له ہزکورد بف عليه Le hi‏ 7۰ و اه ۰ 
۱ پٹ سر وچ 
ھان ب زوجم رض رای ر لد ٹچ : ها چو 0 بر 9 0 
یار رر هن تو تزا زره وي تفع رن 1 7 عفر : : 


تابو رھم ی بہ 8 90 
متاح 4 2 عر م ۵ 





الورقة الأولى من النسخة (ط) 


اا 





5 


عمط تو چا وه وهر خا مرگ 6 وف 
موجن سو وھ ہش ہت 
خسم باحو تعن اج نغ تفل ل شا مھا مرا انم نسفوا 
ورا ارزو ود رد رجا تس ی EP‏ بان 










0 رما یال اسب راز مانن ردب لس ذل . ملسي 
تا إمركر ير فرخز کل برجب ان اشحامشنهرعومنن کا اشواحادِ 
ل يدو هام وس استمتموت م جره د وواه ود واجرزوعهم با ىكل لان نم 

مشاہ لھا رھ کے نر و نورقم نود حنم اع ماف يي حفم موه 


عدوا نعط جنم ویر غ ان وا بكار ھا بط فرو ناف ز نانم 2 
صو لطبا عل مزاع فر ی !برض ادخ حونلا ع طلم غرم 
راج عي راهن درم على هربع رن وفود الو مرخ خرن 
ندرا عون نج وس شا« مرو رد" ہرہز اخ ولاک ری 
۱ سکاو ناسا وزرب پا اماعخ عكر نعل وها ع حور چر 
0 تم ارہ يقاوم رشخهه! نای نهم رزستی موم ور - لم 
توب يعر حرسم نی مال وخو اس حيودى:/جساء ,رول 
عونم نت ا رہ © نتوين هو ریخ و 
ز عابوی شم ربزرتم فيضا #هز و ذاس ما 
انم بل اعنم 3 و لانم وعبا نه مأ ورد عا وس الم 
ی م عرتو اناما حرو بلا هعسوت تصفرت 
نیم تا بو نلام وم ای فضا کم فيل عونا ہے 
e‏ خر وفع بحت روطن ع تروچ لعي عنم :4 
2 ورت ف .وبر رفا یں ہا 
:هز و خر ,ها سره 




















الورقة الأخيرة من النسخة (ط) 





الثانية: نسخة مؤسسة الملك عبد العزيز الدار البیضاء رقمها: ٣٤‏ ۳/ ۰۱ وعدد 
الأوراق: ۰۱۰4 وناسخها: علال بن عبد الله بن عبد الرحمن المجدوب الفاسي 
الفهري تاریخ النسخ: ۱۲۸۸ھ. 

منقولة عن مبيضة المؤلف: وعليها حواشي وطرر وتصحيحات من نسخ آخری» 
ورمزت لها ب (ز). 
























۰ 
ا ا 
و نالا ایب ومز ال راہ 

جين مور وعار إله ر 


نفخ الله نایک إسس للت الى ل جانا مللا ااا عاش اند انه انط ماله 
سی سک و ساي ود 


کے طرس! قباست اوی اب 2 3 


بو 
زی کر ہت ب ا ایاپ یی ے انف یاوه الدع رفصب پے 
میت تع ھومینہ ابی ابر را ناویا ايه 


لش مان اضق از ب العويكف هومل بثو بلتم ا متم ائنڈدےوضرہد> 
× قفتن خخ اليل وي لطع مت رالا سنہ 

ی كيف + انال تال +کئر لف یم خی ارتي ره 
عم علیہ یم يبه الذا يہ نود زر ]4 للقامله اللبیی 
ناغ اف شهاي الم لبخل احرّ عي النشجبي باب رالنان اكتام 
زمر صاب ب ان یما وشوج و وا سم 
انا اد و ورام شوج ری رسای نوات يشال ما پل 
+ جار الما وشاء نرخیھ مق ناماد ميا وففت على 
کچ + تج رن کچ اک راہ مو کا e‏ 
ارت نا رخ كالبل نوک 2 E‏ 
. اساحه دوم الک مد ما سمب نها ما ناو وتات راي بنقلا 
وج مه اراش له ازج بلج رانا یور 
ب شم به لمع ال رت نکب لالز وغا قاا فد 
ا چم تن رت عبت بل بد دزمان شعاد الد رشن ۴ blll‏ 
ات عاو ا تا ماج 
می با نم ین و اض موز و راز لناع‌سہرنا ره 7-7 
وع ی 


سی امح تہ مارحار نج روت نک رخ رمعب وغ اغمات اهام و 
0 پیر يس ١‏ لاپ دود امھ "رشا الف ق 2 0 

























7 سا و‎ E 

تا بل بل تر تاز فی بص 2 1 ی نٹ ماک ۳ 
چم ا بیود رل ا وی و وود پ میب( 

© مكتبة مؤسسة الملك عبد العريل - الدان البيضاء 


الورقة الأولى من النسخة (ز) 





النسخ المعتمدة في العناية بالکتاب pe‏ ۸۷ 4 


اهر يراج رالعلة اسع دوس زا لته وت 
7 اله ویع جابکہموإلتاجیں افع هلاه الو بو تلات نکی سم م 
اند یانما نت هادا ر چ رر عوسي يت نم لالب من تاي غلبم 
لاسعلا ہم راش [ایٹھا مش لجخ رذ اوا لہ ولوالر بويع 
یه فلمل مدر المي بمب ور هی ور م 
ماعا ال رب الوه الوجؤزنارجة رويد الال لہ انلسم ى 
الل نی وش یځ الوق ميف رند لی ظهمالتاشة اماه زيئة ‏ « ستراد 
مررغوم بهايت ليف دالا ود الد + متعبة يو ملاٹی الفا روا اڈ 
رربي ع [لضاء عل منت وتاب ریت ون 
تد فابلسرتھھیںہ رزلاچلیب [م لوي 
عب لاس ارہس وہ يوط ا و سم 
الت ات رین جز یلاح رم مت 
تمع :م تا نا ې برد ها الل ؟ العا وال ون مم مگ 
ا رن یماس ما سخ وا ی یٹ ال ایس 
رق علر مل وش رگن وفرع شر مرو سا ذله 
ی ہرک وہر لھا تے 
لت من رس روح ما لیت رہن ابیت | ؿا انتهارا لكك 
مارکا ہم + لعا ریا يت الع راتو مزلم 
الكرلمء عع /کون بالالبح النتطا م ,۱۵/۱ رر 
4 مسو عة اه مها 5 ر ارہ عا م ء الخو انم 
تین رارسا لٹا غات برض رتوا ررر 
ورام (5// ت ر ربا لی اام ف 
0 0 مان مسوا < ھپ رایغا زر 


هه 6 مکثبة مؤمسية الماك عبد العربز 5 الدار البیضاه 


تفت اب پک ها :راس لشم ا 





الورقة الأخيرة من النسخة (ز ) 














الثالثة: نسخة مؤسسة علال الفاسي ورقمها: ۹ء وتشتمل على سبع 
وثمانين [۸۷] ورقة ناسخها المصطفی بن عبو بن عبد القادر المشربي. ورمزت 
لها ب(ع). 










سے اطا ما حسم جوا می سواط بگي 





۹ 







hE 


ں لمكم ۱ 
زوا زف ار 


بت و 1 
زرو اا اا ا 







ean 


اھ ۽ و الجا > کم 
یی وع لماع با زیم ای ری و 
۳ اصع امت سای يع كا جنع ھی الا وس جل 
۱ بنع اساب ع یر اال ا لف ام 
اہ ماس کہ الم له اص الع حوابالیشوال سابل ع جاب هرا اوم 

1 و کا موخبق حلق ولامصالاء ِل لاو هت نهم جع جف امو 






مله مهمه .- 


اللوحة الأولى من النسخة (ع) 








نسخ جوف داه لكات 


ین سول ایو 
سلا گهسی پا و انوج ادن 
7 اوہہ بے به علیم اود 
کیک کت ےہ عو کے 


مر ده ۔اسشم و مم مر 


جر عق ذرعات :+4 تم فياه و وص رجام الطم ماعض قن نوم عليم والايلبى 
99 لمعل ره و رش ه هدک رود 
م ا کاو مسبت اس اا ی 
لله ام م.م هوان . و لعولا سبط ارفا 
بسو تمووص إل مه وعلی بسا پیا وح بت لاہ 2 
522 فياميره انیس وا 
موسو 
آ>0ے2 رپ ی 
ہوم یت 
انك وا سرت و علِےسی 





الورقة الأخيرة من النسخة (ع) 


الرابعة: نسخة الشيخ بوخبزق ورمزت لها ب(خ ). 


J 








. پچ‎ SEE 1 


و م دمم مها لمهم جيم ته رم 
"می امام یام اک هر E‏ 


2 رر د ردص وا زد وچ ری مك منیا و 














علو و رت رع ایتھنے: در ی ور عد ايل 
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عَن عقاو اخ را لا 


( نظا رف تد الاغیاكات العَقَدِيَه 
بَينَالأمْتَاعِرَةِوَالحَنَالَةَوَالصُوفيّة ) 
تصیف َي الجمَاعَة یاس 
الامام بن آخمدالستاوی الیِلان الماک 
( ۱۰۱/۲ ٦ھ(‏ 


الکو رعبدالصَمّد بوذیّاب 


...يكاركرتيه 22 أ.د.عبنالقتااليواي 
رس جامتة لو عَم دک اوران 


وھ 


شش جَامَِعَة ا لازهر- الِفَاهِرَۃ 


دارالفتحج 


للدراسات والنشر 


تا 


[المقدمة] 
۸0۶ 02 [١/ط]‏ 


سُبحانك لا علم لنا إلا ما علّمْتَنا إنك العليمٌ الحکیم۱) 
يقول العبد الفقیژ إلى رحمة مَولاہ الغنی» محمد بنُ أحمد بن المسناوي 
ابن محمدٍ بن أبي بكر الدّلائيّ -» کان الله له(۲): 
الحمد لله لذي مر علی لسان نيه جين الظن بعباده المؤمنين» 
وخصوضا تن ثبتث خصوصیه منهم من آوليائه المقرّبين» وصلی الله على 
وو مان یاک والطّنٌ؛ فان الظَّنّ أَكُزَتْ الخدیث» الحدیث٣‏ 
وعلى نجوم مه وصدورِأَمِْ في القديم والحديث. 


وبعد: 
فهذا جھُڈ المقلٌ القاصر في نصرة الشيخ عبد القادرء سببّه: آني کنث ذکرث 


(۱) في (خ): «اللهم صل على سيدنا ومولانا محمد وآله و صحبه» بعد البسملة بدل «سبحانك...)) 
وفي (ع): وصلی الله على سيدنا محمد وآله وصحبه». والمثبت من (ط). 

(۲) في نسخة (ز) لا توجد هذه الزيادة» وفي هامشها الإشارة إليهاء وفي (ع) بزيادة «آمین». 

(۳) الحديث بتمامه في «موطأ» الإمام مالك من رواية يحيى الليثي كتاب الجامع» باب ما 
جاء في المهاجرة بترقيم (۲۵۹۵ - المجلس العلمي الأعلى/ المغرب»» ولفظه: عن أبي 
هريرة أن رسول الله كك قال: «إياكم والظن؛ فإن الظن أكذب الحديث» ولا تحسسواء ولا 
تجسسواء ولا تنافسواء ولا تحاسدواء ولا تباغضواء ولا تدابرواء وكونوا عباد الله إخوانًا». 


A}‏ ازن وا تاها 


في العُجالة المُسماة ب «نتيجة لتحقیق في بعض أهلٍ الب الوثيق ى ما وقفت 
عليه في «غبطةٌ الناظر في ترجمة 1 عبد القادر)”) للحافظ الكبير قاضي 
القضات شهاب الدین أبي الفضل أحمد بن علؾ الشهير بابن حجر الكناني 
العَشقلاني» : ثم المصري» صاحب ب افتح الباري في شرح صحیح البخاري»» 
من كلام شيخ الشافعية علامة الاعلام القاضي أبي محمدٍ عبد العزيز الشهير 
بعز الدین بن عبد السلام» جوابًا لسؤالِ سائل في جانب هذا الشيخ الإمام”". 


وقد كان خفِي علی أولا معناه» ثم لما وقفثُ على شرحه في بعض آجوبة 
ابن حجر المذکورہ ظھَرَ لي عدمٌ تسليم مبناه فاردث الان تقييدَ ما هر 
لیکون عُرضة للنظر فیضاف بعد تأمله وخُبرهء إلى ما يراه الصيارفة النقادة من 
خصباء الفكر أو درّه» وجعلتهُ لتلكَ المُجالة كالذيل الساترء والصلة المعرّفةٍ 


(۱) تقدم الكلام عنه عند الحديث علی:شولفیات الإمام. والكلام المشار إليه مذكور في مقدمة 
الكتاب» وهو مخطوط بالخزانة الوطنية كما سبق رقم: ۳۱۰ د. 

(۲) طبع سنة ۱۹۰۳ في كلكته. وفي نسبة الكتاب لابن حجر العسقلاني کلام لکن نسبة 
الكلام للعز ثابتة كما يأتي» ونسبة القول بالجهة للشيخ الجيلاني ذكره غير ابن حجر أيضا 
كما قال المؤلف في استدراكه في آخر الكتاب» وكما قلت في المقدمة: فان الذي يعنينا من 
تأليف هذا الکتاب هو موضوعه الذي قصد به مؤلفه وضع قواعد وأسس لتدبير الاختلاف 
بين الحنابلة والأشاعرة والصوفية» وقد نجح المؤلف في ذلك؛ بحيث يمكننا تطبيق ما ذکره 
المؤلف في المثال الذي ساقه على جميع مسائل الاختلاف بين المذهبين. 

(۳) ونص کلام العز من الكتاب المذكور ص :۳٦‏ اما نقلت إلینا كرامات أحد بالتواتر إلا 
للشيخ عبد القادر» فقيل له: هذا مع اعتقاده؟ ‏ أي بالقول بالعلو الحسي وبالجهة ‏ فقال: 
لازم المذهب لیس بمذهب». وفي نظر المسناوي أن كلام العز هذا فيه إقرار وان ضمئيًا 
بنسبة ما قيل في الشيخ عبد القادر وقد أورد هذا الكلام كل من الذهبي في "تاريخ الإسلام 
ووفيات المشاهير والأعلام» ۰۳۳۲/۷ وفي «سير أعلام النبلاء؛ ۰۱۸۱/۱۵ وفي «فوات 
الوفيات» لمحمد بن شاكر ۲/ ۰۳۷۳ و«الوافي بالوفيات» للصفدي ۲۷/۱۹ 





المقدمة ٩0 e‏ 4 
ولم يَمنَعْني من البحث في الکلام المذکور» ما عُرف من جلالة القائل؛ 
لأن الحقّ لا یعرف بالرجال عند العاقل» وإنما یعرفه بهم الإمَعةُ الجاهل. 
ولشت بإمَّعةٍ فی الاجال آسائل هذاوذا ما الس 
ورب غريقٍ في التقلید من أبناءِ الزمانِ يَستعظِمٌ ذلك ويُنشِدُ قول أحمد بن 
Oa‏ اسان 
ری الْعَنْقَاء هه أنْ تُصادا فعاند مَنْ تطیق له عنادا(۲) 


وما درّى الجهول بأن کل كلام يُوْحَدٌ منه ویْرَد إلا ما صم لنا عن سیدنا 
محمد" وأنه لم یرل العلماء المُحولُ بح معهم فيما یقولون: فاضل مُماثلٌ 
أو نازلٌ مفضول. ثم لا بْخْلٌ ذلك“ بشيء من واجب (کبارهم» كما لا ينص 
نیا من هلى وعدارهم: 


فهذي سبيلٌ لست فيها بأوعر) 


)١(‏ من المتقارب» وهو للإمام علي بن أبي طالب رضي الله عنه» ينظر: «تاج العروس من 
جواهر القاموس» الزَّبيدي» ۲۹۹/۲۰ (أمع). 

(۲) من الوافر» وهو لأبي العلاء المعري «خزانة الأدب ولب لباب لسان العرب» عبد القادر بن عمر 
البغدادي؛ ۷/ ۰۱۳۷ الشاهد ۵۱۸. و«حياة الحیوان الکبری» كمال الدين الشافعي ۹/۲ 
(۳) اقتباس من حدیث ابْن عَبّاس رَضِي الله عَنّْهُماء رَفعه قالَ: «لیس أَحَدٌ إلا بُؤْحَذُ من قَْلِه 

ویدغ عَيْر الب 43 «المعجم الكبير» للطبراني برقم (۱۱۹6۱) ۰۳۳۹/۱۱ 
(4) في (ز): «بواجب بشيء». 
)٥(‏ من الطویل. يُنسب للإمام الشافعي بصيغة: 
مى رجال آن وت فَإِنْ اث فيلك سبل لكت فِيها بِأَوْحَدٍ ِ 


lb /۲[ 





قال الشیخ وق رضي الله عنه في «قواعده»: «العلماء مصدّقون فيما 
ینقلون؛ لاله موکول إلى(" آمانتهی مبحوث معهم فیما یقولون؛ لأنه نتيجة 
عقولهم» والعصمة غير ابتة لهم فلزمَ التب طلبًا للحق والتحقیق لا اعتراضا 
على القائل». انتهی °" 

والحاملُ لي على هذا نصرة ذلك الشيخ الکامل» وتنزية جنابه العلی عما 
لا يلي بمَن هو دونه بمراجل» عسی أن تکونٌ لي عنده ید أعتدهاء من أوثق 
ما لدي مُدّخرّا» وآجدها بفضل الله يوم تج کل تقبس مایت من حم تحص 4 [آل 
عمران: ۳۰]. ۱ 

فنحن كلاب الدار حمًا ولم رل نُوالي موالیها ونم بابها 

تقبل الله ذلك بمَنّهء وأمدّنا بتوفیقه وخسن عونه. 

ونصٌ الکلام المذکور - وهو في الباب الخامس منه» المعقود لذکر ثناء 
22 انا أب ريرة اب الحافظ شمس الدينٍ لین یہ سممث 


قلت إلينا کرام ار إلا شیع عبدالقاورہ فقيل له: هذا مع اعتقا؟ 





فقال: لاز م المَذهب لیس بمّذهب». انتهی(۲) 


,= «تاج العروس من جواهر القاموس». (وحد) للرّبيدي» ۰۲۷۱/۹ وقيل: هو ليزيد بن 
عبد الملك كما في «العقد الفريد» لابن عبد ربه الأندلسي ۵/ ۰۱۹۰ 

)١(‏ في جميع النسخ: «إلى »» وفي المطبوع من دار الكتب: (لأماناتهم». 

(۲) «قواعد التصوف» الشيخ زروق» القاعدة ۳۹. ص ۳۸. 

(۳) «غبطة الناظر في ترجمة الشيخ عبد القادر» لابن حجرء ص ۳۹. وينظر أيضًا: «سير أعلام النبلاء»؛ 
شمس الدين الم .٦٤٤ /٣٣‏ غير أن رواية «السیر» ليست بهذا السند. 





5 
ومعنى هذا الكلام الأخير: أن یکون خصول الکراماتِ مع ما عرف من 

اعتقاده» يعني في المسائل التي خالفت فيها الحنابلة ۔ والشيحٌ عبد القادر منهم - 
الأشاعرة مما ينحو مَنحَى التجسيم والتشبيه؛ المستلزم للحدوث في حقه تعالى؛ 
الذي القول به کف فاجاب ابی عبد السلام بأنهم وان قالوا بذلك» فلا يقولون ہما 
ما ل 
سام ماو ی سجرن نا ال زا گان الشیخ 

رَوُوقِ رضي الله عنه» كما وقفثٌ على نقله منه بخط بعض المُضصلاءِ اقات 


المتقنين. شم بعد كتابي هذا/ وقفث عليه في أصله المذكور وَفْقَ المنقول منه(). 


)١(‏ من الأمور التي نقلها ال هنا أن «الشيخ أبا بكر العماد رحمه الله يقول: كنت قرأت في 
أصول الدین؛ فأوقع عندي شكاء فقلت: حتى أمضي إلى مجلس الشيخ عبد القادر فقد 
ذکر أنه يتكلم على الخواطر» فمضيت وهو يتكلم » فقال: اعتقادنا اعتقاد السلف الصالح 
والصحابة» فقلت في نفسي: هذا قاله اتفاقاء فتکلم. ثم التفت إلى ناحيتي فأعاده» فقلت: 
الواعظ قد يلتفت» فالتفت إلي ثالثة وقال: يا أبا بكر فأعاد القولء ثمٌ قال: قم قد جاء أبوك» 
وکان غائبًاء فقمت مبادراء وإذا آبي قد جاء». سیر آعلام النبلاء» ۲۰/ ۲ ۶. 


]ط/٣[‎ 
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[أوجه النظر في موضوع انملاف] 


وهذا من عر الدین رجمه الله تسليمٌ لما ذکر ذلك السائل» من کون 
الشيخ عبد القادر من آهل ذلك المعتقَدِ الفاسد» وإقرارٌ منه له على 
ما اعتقد فيه على ما هو الظاهرٌ والمُتبادرٌ منه» وهو في محل المنع 
من وجوو آربعة: ۱ 





ات 
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[الوجه] الأول 
[ضرورة تحریر محل النزاع] 


آنا لا نلم أن معتقڈ الحنابلة ما ذكر وان زعته کٹیژ من المخالفين لهم في 
المذهبء ود المنع : ما ذكره في رحلته الججازیة عصريٌ شیوخنا ورفیُھم 
في الطلّبٍ والاخذٍ عن الشیوخ: العالم المُشارك في أنواع العلوم والعدارك 
الوا 6 ريعي و تر وو اون ذي انار 


الجَلِيء أبي عبد الله محمدٍ بن أبي بكر العَيِاشِیْ''' في ترجمة شیخه العلامة 


(۱) في (ز) زيادة: «العياشي نسبة لآيت عياشء قبيلة من البربر تتاخم بلادهم الصحراء مما يلي 
سجلماسة» ويقال للواحد منهم بلغتهم: فلان أعياش». 
وأبو سالم هو: العالم الرحالة الأديب البارع الورع» ولد ليلة الخميس آواخر شعبان من 
سنة ۱۰۳۷ ه قرأ بالمغرب على شیوخ عدة منهم: أخوه الأكبر عبد الكريم بن محمد 
والعلامة أبو بكر بن يوسف الكتاني» وإمام المغرب سيدي عبد القادر الفاسي» والعلامة 
أحمد بن موسى الاباره ثم رحل إلى المشرق فقرأ بمصر على الشهاب الخفاجي» وإبراهيم 
المأموني» وعلي الشبراملسي» والشمس البابلي» وسلطان المزاحي» وغيرهم» ثمّ جاور 
بالحرمين عدة سنين» فأخذ عن زين العابدين الطبري» وعبد الله بن سعيد باقشیر» وعلي 
نر ری سو ت انی میں سد ارام يم الكوراني الكردي» 
وأجازوه ورجع إلى بلاده. وهو من الّذينَ أسهموا في تدبير الاختلاف العقدي متأثرًا فيما 
يبدو بشيخه الكوراني» فألف من بين ما ألف «الحكم بالعدل والإنصاف الرافع للخلاف 
في ما وقع بين بعض فقهاء سجلماسة من الاختلاف في تكفير من أقر بوحدانية الله وجهل 
بعض ما له من الأوصاف» (مطبوع ومتداول)» كما اشتملت رحلته على عدة نقول في = 





الكبير» المحقق النخریر أبي إسحاق إبراهيمَ بن حسن الكوراني الشَهْرَرُورِيٌ 
ثم ال از ال بر بالکردی» نزیل طيبة ا شكفة ودفینها") لما تعرّض 
لذكر تآليفه» وذکر أن من جُملتھا: «إفاضة العلام في مسألةٍ الکلام»(. 


ونضّه: «ومَبتى هذا التألیفِ أولا: على تحقیق التّزاع بين الأشعرية والحنابلة 
في الكلام» وذهاب الحنابلة فيه إلى القول بالحرفٍ والصوت. واذّعاءِ القدم 


= هذا الباب توفي رحمه الله مع من ماتوا بالطاعون يوم الجمعة ۱۷ ذي القعدة من سنة 
(۱۰۹۰ھ). تنظر ترجمته في: «تاريخ عجائب الآثار في التراجم والأخبار»» عبد الرحمن 
ابن حسن الجبرتي المؤرخ ۰۱۱6/۱ و«نشر المثاني لأهل القرن الحادي عشر والثاني» 
لمحمد بن الطيب القادري ۲/ ۰۲۵4 وفي «الإعلام بمن غبر من أهل القرن الحادي عشراء 
عبد الله بن محمد بن عبد الرحمن الفاسي الفهري» ص١٦۱ء‏ و«صفوة من انتشر من أخبار 
صلحاء القرن الحادي عشر؛ للافراني ص٥‏ ۳۲ 

)١(‏ فى (ز) بزيادة: «الشهرانی (نسبة إلى شهران بلد بجبال الکرد) الشهیر». 

(۲) هو إبراهيم بن حسن الكوراني الشهرزوري الشهراني الشافعي» نزیل المدينة المنورة» 
الشیخ الامام العالم العلامة» خاتم المحققین» عمدة المسندين» العارف بالله تعالی» صاحب 
المؤلفات العديدة التی تنوف المثة» صف بکل أوصاف الجلال والفضل والکمال» وهو 
من القلائل الذينَ اشتغلوا في معظم مولفاتهم على تدبیر الاختلاف والتقریب بين المذاهب 
العقدية» وله مع المغاربة علاقة علمية طیبة؛ حيث كان مجاورا بالمدينة فیلتقونه ويأخذون 
عنه» ومنهم آبو سالم العياشي المذكورء ولد في شوال سنة خمس وعشرین وألف» توفي یوم 
الأربعاء بعد العصر ثامن عشري شهر ربیع الثاني سنة إحدى ومئة وألف بمنزله ظاهر المدينة 

١‏ المنورة» ودُفن بالبقیع رحمه الله تعالی. تنظر ترجمته في: سك الدرر في أعيان القرن الثاني 
عشر» محمد خلیل بن علي بن محمد بن محمد مراد الحسيني» ۱/ ۰1-6 واحلية البشر في 
تاريخ القرن الثالث عشر عبد الرزاق بن حسن بن [براهیم البیطار الميداني الدمشقي ص 
۱ واطبقات الحضیکی» ۰۱۲-۱۶۱ و«الرحلة العیاشیة» 1۷۹/۱ وما يليها. 

(۳) مخطوط بالخزانة الوطنية بالرباط. ك 4 4۷. ضمن مجموع. وهو من الکتب المعَدّة للطبع 
بتحقیق عبد ربه إن شاء الله تعالی. 








النص المحقق 
لهما صونا لجانب القرآنِ من نسبة الحُدُوثِ إلى شيء”" منه» ولم الوا ہما 
اهم إليه ذلك من جَحد الضرورة المشاهدة في خُدُوٹھا وانقضائها. 
وقد کثرت القالةٌ فی ذلك بين متأخري الشافعية والحنابلة؛ حتى أدَّى ذلك 
۰ 2 ۰ . 
إلى تضلیل کل من الفریقین صاحبه. 


( في المطبوع من «ماء الموائد»: (شرا. 








[6/ط] 





[توجیه الحلاف في بیان الأسماء والصفات] 


وبسبب هذه المسألة وغیرها من المسائل التي تمشك فيها الحنابلةً بظواهر 
الکتاب وال کالاستوای والرول» والقدم» والوجه والعیئین وغیر ذلك من 
آحادیث الصفات؛ حکم بتضلیلِ شيخ الاسلام ابن تَيمِيةَ وأتباعه ‏ کابن الم - 
معاصروه من الشافعية كالسْبْكَيّين ‏ وغيرهم» وتحاملوا عليه ونسبوه إلى العظائم! 
وقد أجاد شیخْنا رضی الله عنه بالفحص عن کل ما سب إلى الحنابلته 
ولم یقلڈ في ذلك آهل مذهبه من الشافعیة لعلمه بما یقع بين المتخالفین() 
عند رد بعضهم علی يعض من عد تحقیق مَحَل النزاع ونسبة کل واحدٍ منهما 
صاحه | إلى لازم قوِہ وتعلقه بظاهر آقواله» وان كان في صریج كلايه ما يد 
تلك اللوازم» وبُحیلٌ تلك الظواهر. 
وکتب''' في ذلك/ إلى الشيخ عبد الباقي الحنبليٌ البعليٌ ثم 9 الدَّمَشْقَىٌ 
وهو إذ ذلك کبیر الحنابلة وامامهم؛ علمًا وعملا وصلاحًا بدِمَشقَ ,0+000 
بمُعتقّدِ الحنابلة محر را میا بادلته؛ حتی لاینشت 0 ب إليهم شیا مما لم يقولوا. 
( في المطبوع من «الرحلة»: «المتناظرین وعدم تحقیق». 
(۲) في المطبوع من الرحلة: «ولذلك کتب شیخنا عند عزمه على البحث في هذه المسائل 
بإشارة شيخه الصفي إلى الشيخ». 
(۳) «ثم» ساقطة من (ز) وفي المطبوع من «الرحلة». 
)٤(‏ «لم» ساقطة من (ز). 
)٥(‏ في المطبوع من «الرحلة»: ایقولوه». 





{a} 
وأخذ هو في الفحص عن رسائل الشیخ ابن نمی وأصحابه فيما يَتعلّق‎ 

بذلك» حتى ظفرَ من ذلك بما ت تحوز له هم الحنابلة وقبنی طریقهم» 
وكتب له الشيحٌ عبد الباقي رسالة متضمّنةً لجميع ما طلب منه بيا 
فحينئٍ أخدّ في تصنیف هذا الکتاب وحوّر فيه النظر ودققّه» وحققَهُ في مسألةٍ 
الكلام نع في سائر المسائلٍ التي وق فيها النزاع؛ ونر في ذلك تَر ماهر 


ماه )۲ 


قال لي: لما آمعنث النظر في رسائل القوم ومصنْفاتهم. وجدتهم برآء 
ری کس ی أصحائنا الشافعيةٌ من التجسيم والتشبيه» وانما القوم 
متمسّكون بمذهب کبراء المحدّثينَ كما هو معروفٌ من حال إمامهم رضي الله 
عنه» من ابقاء الآيات والأحاديث على ظاهرهاء والایمان بها كذلك» مفوّضین 
فیما أشکل معناه» وهذا لا يذمّه أحدٌ من الأشعرية. 

بي أن الحنابلة مشدّدون في رد لتأویل في كل ذلك مجهّلون من يذهبُ 
إليه کالأشعریق فیقولون: اه ار وشات الام أدرى بمعاني الآيات 
والأحاديث من هولاء المووّلین» وما ورد عنهم آنهم روا شیا من ذلك. 

فاما: أن یکون ذلك لأن معناہُ حَفِيَ عليهم؛ فکیف ظَهَرَ لهؤلاءِ ما حفي 
على أولئك؟ 

وإما: لأنها على ما يظهّرٌ من معناها لأن الشرع جاء بلغة العرب. فمُراذ الله 
ورسوله بهذه الألفاظ هي المعاني التي تريدها منها العربُ في لغتهم» وهي 
)۱( في المطبوع من «الرحلة»: «له). 


(۲) في المطبوع من «الرحلة» زیادة: «متحل بجمیع الأوصاف». 
۳( في المطبوع من «الر حلة»: «رموهم». 





[۵/ ط] 


4 ان 
ي“ حقٌ كل أحدٍ بحسب ما َليِق به» فالمراد بالاستواء واوق والزول هي 
معانيها المعهودة في كلام العرب. 

فإذا قلت: زیڈ فوق السرین ذ فمعناہ: أنه مستقرٌ عليه» متمكنٌ منه» مُستعل؛ 
سورس و ر پور پت تحفُق لنا أن الفوقية في 
حقّه بمعنى الاستقرار» تُوجب مماستّه للسرير وتحيْرّه في جهة من جهانه وغیر 
ذلك من الأوصاف واللوازم التي يوجبها استقرارٌ جرم على جرم. 

وأما المولى جلّ جلاله: فمامییّۂ غير مُدْرَكةٍ لأحدٍ من الخلقء فكيف 
نقول بن استقراره على شيء بُوجب مامه له ور في جهة؟! لن ذلك 
نما هو لازم استقرار الجسمء/ وأما استقراژ من لیس بجسم فلا نحكُمٌ بأنه 
ُوجبٍ كذا وكذا حتى نعلع ماهيئّه» والماهيةٌ غیژ معلومة لناء فَِّبِتُ له استقرارًا 
حفيقيًا فوق عرشه؛ لأنه که لنفيمه في كتابه وعلى لسانٍ رسوله بإثباتٍ الفوقية 
التی معناها فى اللغة التی جاء بها القرآنٌ والحدیث): الاستقرارٌ على الشیء 
والاستعلاءٌ عليه على وجو بل بذایہہ لا ترک الا لأنا لم ندر ذاته ولم 
نعلم ماهيّته. ولا" نحکم على ذاتّه بان استقرازها على شيء وعلوّها عليه 
یُوجب المماشةً والتحيّز؛ فقد یستقر الشيءٌ على الشيء بلا مماسة لاستحالتها 
من المستقز؛ وان جازث في حى المستفَر علیه. 

وکذلك یقولون في النزول: إن المُحالاتِ المذکورۃ''' من الانتقال والتغير 





)0 في المطبوع من «الرحلة»: «وتطلق على کل واحد بحسب... 

(۲) في المطبوع من «الرحلة» كلمة «الحدیث» غير موجودة. 

(۳) في المطبوع من «الرحلة»: «كيف» بدل «لا»» وفي المخطوطة أكد الناسخ في الطرة أن «ولا 
نحکم» معطوفة على «فنثبت»» وقال: إنها من خط المؤلف. 

(4) في المطبوع من «الرحلة» هكذا: «..المذكورة إنما تلزم من نزول الأجسام من الانتقال = 





رشن بت 


مگ عما يطرأ یم في تزول الأجساء؛ اترک تا راز مد 
کان من هذا الات 


وقد بالغ ابنُ اليم منهم في الرڈ على الأشعَربة في مثلٍ هذاء حتى 
أتى بعبارة سُوءء وقال: إنهم تكلّفوا في كلام الله تعالى ورسوله وتنطعوا 
رس تی نو میں و وھ وت 
نا لك فلع الأشعرية کون الیھود في الزيادة والتتطّمء فالبھوڈ أمروا 
أن یدخلوا البات 2 سْجدًا شجدا ویقولوا: حطقه فدخلوا يَزْحَفون على اتا 
وقالوا: و تقولا على الله ما لم یله والاشعرية 
كذلك» قال الله تعالى: #الرَحمَنُعِلَالْمَر شآسْتوَئ 4 [طه: ]٥‏ فقالوا: «(استولى»» 
فزادوا اللاع تنطعا(۳. 
ولقد أأساء۔ سامح اله القول» وتنكبَ بمخض العصبية عن منهج العدل؛ 
فان الأشعرية لم يَجحدوا" «استوى»» ولم يُمنعوا من قوله بل قالوه*؛ إذ به 
یقرژون ويتعئّدون في تلاوتهم» ولکن بعضهم أُوَلَ المعنی؛ لما رأى الظاهر 
= والتغير» بل نثبه..». 
() في المطبوع من «الرحلة» «وكذلك القول في الاستواء نؤمن به على ماهو المفهوم من كلام 
العرب؛ لانه آثبته لنفسه بكلام هو من لغة العرب» /١‏ ٠/اه-١/اه.‏ 
(۲) الكلام في أصله لابن القيم رحمه ال يُنظر: متن القصيدة «النونیة ص ۱ ۲۲ 
(۳) في (خ): «لم يغيروا". 
)٤(‏ في المطبوع من «الرحلة» هكذا: «بل قالوا: استولى» وبه يقربون ويتقربون إلى الله تعالی» 
ولکن..». 





]ط/٦[‎ 





منه مُحالا على الله تعالى» فقال: معنی استوی: استولى» رود اللفظین معا في 
لغة العرب بمعنی واحد. كقوله: ۱ 
فد استوى در على العراق.. “من غير سيب وذم مهراق 

وأمثال هذه التعصّباتٍ الفاسدة هي التي/ آوقعت الفريقين فيما وقعوا 
فيه وإلا فالکلٌ على هدّی إن شاء الله فيما بَظھَر؛ لأن المُفَوضَ لع 
لمراد الله تار ما لم يكلف بعلمه والمتأوّل مخ لما عم صحّة وت 
منَ الكتاب والسنة» حاملٌ عليه ما لم تضخ معنا حتى تکونّ العقيدة كلها 
على تست واحد ولا يَسبِقٌ إلى فهم القاصر معنى لا يليقٌ بالربٌ فیثبته له 
فالتأويلٌ لاجل هذا حَسَن؛ لأنه حراسةً عن اعتقاد ما لا یجوز اعتقادُه» فإذا 
سمع قاصرٌ الفهم (استوی) لم يتبادز إلى فهمه إلا المعنى سج فإذا 


سمِعٌ قو قول العالم: معناه «استولبي عليه بالقھر والعَلب زالث تلك الشبهه من 
قلبه. 


2 


(۱) 


وهذا الذي أڑلنا به الاستواء وإِنْ فرضنا أنه ليس مراد اللہ؛ فهو لا شاك 
معنّى ثابتٌ ۳ لا ينافي ما هو معناءٌ عنده» فلا ضرر فيه ولا تحگم؛ إذ لم 
نقُلْ: لیس له معئّى إلا هذا؛ بل نقول: يحتملٌ أن يكون معنا هذاء وهذا صدق؛ 
لأنه مُحتمل. 

ولقد أطلعني بعضن أصحابنا الحنابلةٍ بالقاهرة على رسالةٍ للشیخ ابن 
, تيميّة» وهي معتمّدةٌ عند الحنابلة» فطالعثھا كلّهاء فلم أرَ فيها شيئًا مما ينب 
ویرمی به في العقائد» سوی ما ذكرنا من تشدیده في رد التأويل» وتمسّكه 


() من الکامل» وهو للأخطل. «تاج العروس» ۳۳۱/۳۸ (سوو). 
(۲) في المطبوع من «الرحلة»: «ثابت لله متصف به لا..». 





ا المخقق ۱۹ 
بالظواهر مع التفويض» مع“ المبالغةٍ في التنزيه مبالغة يُقَطمٌ معها بأنه لا يَعتقد 
تجسيمًا ولا تشبیها» بل بصو < ح بذلك تصریحًا لا خفاء فيه. 

و ترك صريح لفظه بنفي التشبيه والتجسیم» وی بلازم 
قوله الذي لا يقولٌ به ولايْسلّم ُزومه لقوله. 

وعلى كل حالٍ» فهو كما قال كثيرٌ من المشايخ في الشيخ محبي الدین 
أبى بكر محمد بن على الشهير بابن العربی الحاتمی» وكثيرًا ما كنت أَسمَعَة 
من شیخنا العلامة سيدي عبد القادر الفاسيّ رضي الله عنه: إن مُحكم كلامه 
تقضي على مُتشابهه. ومُطَلَقَهُ رد إلى کے مق مُقيَّدِه ومُجْمَلَهُ إلى مُبَيِنه ومُبِهَمّه إلى 
صریجه» كنا هو اا ف "كن کلام ظهرث عدا صاحبه. 


ولقد أحسنّ شیخُنا رضي الله عنه التوفیق بين کلامهم وکلام الأشعریةق 
وبرّأهم من كثير مما تسب إليهم متأخرو الأشعريةء كما أن الأشعرية مُبرّوُون 
مما تسب ایهم الحنابلة من التعطیلِ”'' والتحریف لکلام الله عن مواضعه. 

والكلَّ على هدّی إن شاء الله مُتَمَذْهِبون/ بمذاهب أهل السّةِ والجماعة» 
يُصدّقُ کلام بعضهم بعضاء ویصدقون كلهم بكلام الله ورسوله» وهو مُصدّقه» 
وإِنِ اختلفوا في التأويلٍ والتفويضء فهما طریقانِ مسلوکان مُنتَهّجِانِ مَنسوبانِ 
معا لأهلٍ ات لضاف و التفويضُ عند السلف لعدم احتياجهم 
إلى التأویل*؛ بظهور أهل الأهواء المتمسّكينَ بمُتشابه الایات والاخبار» 
)١(‏ في (خ): «ومع». 
(۲) في المطبوع من «الرحلة»: «کما هو شأن کل..». 


۳( في (ز): «التنطع». 
6 في المطبوع من «الرحلة»: «ذلك» بدل «التأويل». 








الحاملينَ لها على قبیج آراهم فتَعيْنَ على آهل السنّْةِ والجماعة المناضلين 
عن الاعتقاد الحق؛ تأویلها على ما يُوافق الحق» لیبطل تمسّكُ المبتدعة بهاء 
ولم يقل أحدٌ من الأشعرية بوجوب التأويل؛ وأنه لا يجوز الإيمانٌَ بالمتشابه 
على ما هو علي بل استحيوا لاويل للغرض لمکور 

انتهى کلام یور 3 باللفظ وبعضه بالمعنی» وذکرناه مع طوله 
لغرابته وتزید فائدته» مع توقف الغرض عليه في الجملة. 


(۱) «الرحلة العياشية» ۱/ ۰۱۷۳-۱۷۲ 


الس ۳ 


[تحریر محل النزاع شرط في توجيه الخلاف] 


وقوله فى أول هذا الکلام۲): (وبسبب هذه المسألة وغيرها من المسائل 
ضللّ ابنَ تیمیة وأتباعَةٌ ‏ کابن القَيّم - مُعاصِرُوهٌ كالسُبِكيّين...» إلخ. 


من أمثلة ما وقفت عليه: 


[المثال الأول:] للتا ال ا عبد | هاب صاحب ( 

3 ب تن م 
وع فی لأسو م الكلام فهم في قر اوضع من اطيقات ام 
الکبری» له( فمن ذلك: 

ما ذکره في ترجمة شیخه المرَيَ» ونضّه: (اعلَم أن هذه الژفقةً ۔ أ 
المي الذي والبززالي وکٹیڑا من أتباعيم 9ھ ۶ت ػ٭" 
إضرارًا یناه وحمَلَهُم من عظائم الأمور أمرًا لیمن هیناه وجرَهُم إلى ما کان 
التباعُدُ عنه أولى بهم وأوقمّهم في دَكادِكَ من ناره المرجوٌ من الله أن یتجاوژها 
لهم ولأصحابهم»". 

ومن ذلك أيضًا ما قالَّهُ في حقٌّ شیخه الذّهَبِيَ ‏ المذكور ‏ في عدة مواضغ 
من «طبقاته» المذكورة؛ کقوله فيه فى ترجمته: «وكانَ شیخُنا - والحق أحقٌ ما 
قیل» والصدق أولى ما آئّرّهِ ذو السّبيل - شدیة الميل إلى آراء الحنابلة» كثير 
(۱) المقصود: قول الكوراني في النص الذي ساقه آبو سالم العياشي. 
(۲) في (خ): «له» ساقطة. 
(۳) «طبقات الشافعية الكبرى» تقي الدين السبکي» ۰4۰۰/۱۰ 





IT}‏ ا العو 
الازراء بأهلٍ السنّق الذينَ إذا حضّروا كان أبو الحسن الأشعريٌ فيهم مُقَدُمَ 
القافلة» فلذلك لا يُنصفهم في التراجم ولا يصِمّهم بخ إلا وقد رغم منه 
نف الراغم» صنّف «التاريخ الكبير» وما أَحسَنّه لولا تعصبٌ فيه» وأكمله لولا 
تقُصء وأيّ نقص یَعتریہ۷(). 

قال هذا بعد أن بالغٌ في الثناء علیه» ومن جملتِه قوله: «إمامٌ الؤجودٍ حفظاه 
وذهبٌ العصر معتّی ولفظاء/ وشیخ الجرح والتعدیلء ورْحَلة الرجال في کل 

سبیل..) إلخ”". 

وکقولہ'” ابا“ في ترجمة آبي جعفر أحمد» بن صالح المصريٌ. 
عرف بان الطّبريّ» آحد د شیوخ البخاریٔ الذي روی عنهم في (صحيحه): 
«والذي أفتي به أنه لا یجوژ لاعتم على كلام شیخن الق في ذم أشعريّ 
ولا شکر حنبلی»(. 5 

وقال في ات رجمق المذکورة قن ا نما کر سس امت 
الجرح حال العقائدٍ واختلافها بالنسبة إلى الجارح والمجروح؛ فربما خالفت 
الجارخ المجروح في العقيدة» فجوخه لذلك؛ ما نضّه: «وهذا شیخُنا لدي 


من هذا القَبيل» له علمٌ وديانة» وعنده على أهل الستة تحامُلٌ مُفرط فلا يجوز 
أن يُعتَمّدَ علیه»(۲. 


)١(‏ «الطبقات الکبری» ۰۱۰۳/۹ (۲) نفسه ۱۰۱/۹۔ 
(۳) شي (ز): «وکقوله فيه أيضًا في ترجمة». 

)٤(‏ في (خ) و(ع): افيه في ترجمة). 

)٥(‏ في (خ) كلمة «أحمد» غير مثبتة. 

.۲/۲ «الطبقات الکبری»‎ )٦( 

(۷) نفسه ۱۳/۲ . 








اف ا r‏ 

ثم قال: «والذي أدرکنا من المشایخ النھیٔ عن النظر في كلامه» وعدم 
اعتبار قوله» ولم یکن يَستجري أن يُظھرَ کتبه التاريخية إلا لمَن يَغْلِبُ على ظنه 
أنه لا ین عنه ما يُعابُ عليه». انظر بقیةً كلامه في(“ 

وقد بَسَط التاج الشّبكئٌ لسانَهُ في شیخه المذكور» وبالغ في التشنيع عليه 
في عدة مواضع من «طبقاتِه»» وقال فيها في ترجمة أبي علي الحسينٍ بنِ علي 
الكرايسق ي ۔أحد مُتكلّمي أهل السنة ممن لقِيَ الإمام الشافعيّ وأخذ عنه - بعل 
کلام في شيخه المذكور؛ ما نضّه: «وإنه لع علي الکلاغ في ذلك» ولكن كيف 
سنا السکوث وقد ملا شحنا «تاريسَة» بهذه العظائم؛ التي لو وقت عليها 
العاميٌ لأضلّۂ ضلالا میاه ولقد یعلم الله مني كراهية الإزراء بشیخناه فان 
باعلا وه ال ال انا يش الذي عرفناه؛ منه استفدناه» ولكن 
آری أن التنبية على ذلك حتم م لازم في الدین». انتهی ٩۳‏ 

[المثال الثاني:] ومن آمثلته آیضا ما وقفث عليه للشيخ أبي العباس أَحمد 
زَرُوقٍ في شرجه على «جزب البحر' للشيخ أبي الحسن الشاذليٌ رضي الله 
عنهماء فَإِنهُ قال في الفصل الأول من مقدمة شرجه المعقود للكلام في حقیقة 
الجزب وحكمته وخکیه وتوابع ذلك ما نصّه: «فإن قلت: قد نکر تقَیٔ الدین 
ابن ثيمية هذه الأجزات ورذها ردا شنیعاه فما جوائه؟ 


قلنا: ابن تیمیةً رجلٌ مُسلّمٌ له باب الحفظ والإتقان, مَطعونٌ عليه في عقائدٍ 
الإيمان» مَلموز بنقص العقلء فضلا عن العرفان» وقد سُئل عنه الشیخ الإمامُ 
تقَىٌ الدین السبکی فقال: هو رجل عِلمُه أکبڑ من عقله». 


(۱) نفسه» ۰۱۳/۲ (۲) نفسه ۲/ ۱۲۰ . 
(۳) «شرح حزب البحراء الشیخ زروق» ص ۰.۲ 





1 ۱۱۶ د 





قلت: ومُقتضى ذلك أن يُعتبرً/ بنقله لا بتصوّفِهِ في العلم» والله أعلم. اه. 

[المثال الثالث:] ومنها أيضًا ما ذكرهٌ الحافظ ان حجر في كتابه: «إنباءً 
الغمر بأبناء العُمر) في حوادث سنة خمس وثلاثين وثمانٍ مئة ة a^]‏ 
ونضّه: «وفي هذه السنة ثارث فتنةٌ عظيمةٌ بين الحنابلة والأشاعرة بدمّشق 
وتعصَّبَ الشيحٌ علاءٌ الدين الُخارىئ نزیل دِمَشْقَ على الحنابلة» 2 ۲ 
الحط على ابن تيمية؛ وصرح بتکفیره» فتعصب جماعةُ من الدماشقة لانن 
تیمیة) وسرد أسماءً من ن أثنى عليه وعظمه من أهل عصره ه فمّن بعذهم على 
حروف المُعجم» مبيئًا لكلامهم» وأرسله إلى القاهرة؛ فکتب له عليه غالبُ 
المصریین بالتصویب. وخالفوا علاء الدین البخاريّ في اطلاقه القول بتكفيره» 
وتکفیر مَن أَطلقَ عليه أنه شیخ الاسلام؛ وخرَخ مرسوم السلطان بأن کل واحدٍ 
لا يَعترض على مذهب غيره؛ ومن أَظِهرَ شيئًا مُجمَعًا عليه شمع منه» وسکنَ 
الأمر»". اه. 


۱ 
(۱) في حاشية (ط): «سقط هنا شيء من الأصل المنقول منه يشبه أن یکون... وألف فلان أو بعضهم 
في نصرته تأليهًا أو كلامًا بمعناه» والله أعلم. مؤلف». اه. والذي في «إنباء الغمر بأبناء العمر» 
(۳/ ۷۷): (وصنف صاحبنا الحافظ شمس الدين ابن ناصر الدين جزءًا في فضل ابن تيمية». 
(۲) (إنباء الغمر بأبناء العمر» ابن حجر العسقلاني» ۳/ ٤۷۷‏ . 





الفا کڑ ۱۱۵ 4 


شرح بعض ما في هذا الوجه [الأول] وما قبله من الديباجة 


و ۳ 
قوله: یا کم والظن...» إلخ. 
هو بعضن حدیث) آخرجه الإمام آنحمد في ساد والبخاری(۳ 
و سینا وأبو دا ودک وال 00 


قال الخطابی: «یرید: إياكم وسوء الظنٌ وتحقيقه دون مبادئ الظنونٍ التي 
لاتملك)". اه. 


قوله: «فهذي سبیل...) إلخ. 
مأخودٌ من قول القائل: 


)١(‏ سبق إيراده تامّا فی هامش مقدمة المؤلف. 
(۲) أخرجه الإمام أحمد بن حنبل بصيغ مختلفة وفي مواضع عدة منها: ۱۳/ ۰۲۹۸-۲۷ 


رقم: (۷۸۵۸). 
(۳) «صحیح البخاري». کتاب الوصایا؛ باب قول الله تعالی: من بعد وص بوص يبآ ود 4 
[النساء: ]1١‏ 5/ 5. 


)٤(‏ «صحیح مسلم»»؛ كتاب البر والصلة والاداب» باب تحريم الظن» والتجسس. والتنافس» 
والتناجش ونحوها. رقم: (۲۵۲۳). 

.)4٩۱۷( أول كتاب الاداب باب في الظن» ۷/ ۰۲۷۷ رقم:‎ )٥( 

.۳٥٣ /٤ )۱۹۸۸( «سنن الترمذي» آبواب البر والصلة باب ما جاء في سوء الظن» رقم‎ )٦( 

(۷) «معالم السنن»» شرح سنن آبي داود للخطابي کتاب الأدب» ومن باب الظن» 
۱۳۳/۶ 





ST 





کسی رسال أن آمسوت فإن امت فتلك سبیل لسك فیها ار 
ل للذي یقی خلا الذي مضّی ‏ تَجَهَرْ لأخرى مثلها نان قر 
وقد تمثّل بهما الإمامٌ الشافعی رضي الله عنه» كما في ترجمة آشهب من 
«المدارك» لعياض”" لما بلغه أن أشهّب يدعو عليه بالموت. أي: لخوفه على 
علم آستاذه الإمام مالك أن يذهب بعلم الشافعي» وینتسخ مَذمَبْةُ بمذهبه 
فاتفق أن مات أشهّبٌُ بعد موتٍ الشافعيٌ بأقل من شهرء ولذلك جمَعَها ابنُ 
غازي''' في رمز الوفیاتِ فقال في بعض آراجیزه المذكورة في کتابه «تكميل 
التقیید» في كتاب النكاح الأول منه: ۱ ۱ 


«وأشهبٌ والشافعی عندي ردا إلى الله لعام رَد 


[شبية أبي هريرة] 


Af, 
nim, 
قوله: «أخبرنا أبو هریرة».‎ 
اسمّه عبد الرحمنء فهو مُوافق لأبي هريرة صاحب رسول الله يك ورّضيّ‎ 


(۷) في (ط): «بأوجد). 

(۲) من الطویل ينظر: «تاج العروس» (وحد) ۰۲۷۱/۹ 

(۳) «ترتیب المدارك وتقریب المسالك». القاضي عیاض ۲۷۰/۳ . 

)٤(‏ يُنظر في ترجمته وما یتصل به: کتاب «الامام ابن غازي المكناسي (ت۹۱۹ھ) عالم 
القرویین وشیخ الجماعة بفاس» لأحمد البوشيخي. منشورات مركز الدراسات والأبحاث 
وإحياء التراث بالرابطة المحمدية للعلماء - الرباط» سلسلة مشاهیر علماء الغرب الإسلامي 
(5). 

)٥(‏ مخطوط بدار الكتب الوطنية بتونس» رقم ۰۱۳۱۳۳ اللوحة: ۱۲. والبيت من الرجز ورمز 
به صاحبه إلى وفاة الإمامين الشافعي وأشهب على طريقة حساب الجمّل بارَذا أي ۰۲۰ 
فالراء: ترمز إلى رقم مئتين» والدال: ترمز لرقم أربعة. 





النص المحقق ۷٦‏ 
عنه اسمّا وكنية على ما هو الصحيحٌ في اسمه. 

قال أبو أحمد الحاكم: «أصح شيء عندنا في اسم أبي هريرة عبد الرحمن 
ابن صَخْراء ذکر ذلك/ فى كتابه فى الکنی(. 

ولعلّ أباه سما به لشغفه بعلم الحدیث)؛ تفاؤلاً لأنْ يكونَ من حُفاظه 
المكثرين من روايته» كما كان أبو هريرة الصحابى؛ فإنّهُ أکٹڑ الصحابة رواية 
تجرد عن الشواغل وملازمته لرسول الله وء فكان یدوز معه حيثٌ دار» كما 
أخبرٌ بذلك عن نفسه(. 

والمكثرون منّ الصحابة من الرواية وهم مَن زاد حديُهُ على أل سِنّة 
كما في «ألفية العراقي» وغيرها, وهم: 

۱- أبو هريرة» وهو آکتزهم؛ لأنه روى خمسة آلاف حديث وأربعةٌ وسبعين 
- بتقدیم السین -[4 ۵۰۷] حدیئلل*. 


۲ ثم عبد الله بِنُ غُمر؛ لأنه روّی آلفین وست مئة وثلائین [۲۰۳۰]. 

۳ ثم آنس بن مالك؛ لأنه روی آلفین ومئتين وستةً وئمانین [۲۲۸۲]. 
0 یی سا كع ب هس 5 ‘ff o‏ 

نم عائشة الصديقية؛ لانها روث آلفین ومتتین وعشرة [۲۲۱۰]. 


۱0( هو شيخ الحاکم المعروف صاحب «المستدرك)» وطبع من الکتاب في آربعة آجزاء» غير 
أن ترجمة أبي هريرة في المفقود من الکتاب. وقد نقل هذا النص عن أبي أحمد الحاکم آکثر 
من واحد. 

۲( بعده في (ط): «بذلك». 

(۳) «صحيح البخاري» كتاب العلم» باب كتابة العلم» رقم: (۱۱۳). 

۰۱۳۱/۲ شرح ألفية العراقي «التبصرة والتذكرة» للعراقي‎ )٤( 

)٥(‏ كلمة «حدیثا» غير مثبتة في النسخة (ع). 








سو ہج ہہ 

5 ثمٌ جابژ بن عبد الله؛ لأنه روّى ألما وخمسن مِثٍ وأربعين [۱۵4۰]. 

۷ وزاد العراقی في (شرح آلفیته»۳) آبا سعید الحذری؛ لأنه روى ما 
ومئة وسبعین - بتقدیم السین -[۱۱۷۰]. 

فهم إذن سبعة» ولا شلک أن آبا همريرة للع كانَ من مشاهير المحدّئین» 
وإن لم يبلغ فيه درجة الحفظ كأبيه شمس الدین ولا کاد» على ما يظهّرُ من 
کلام تلمیله الحافظ ابنِ خجر في ترجمته من کتابه «نباء الغمر؟ء انظز ذلك 
في ترجمة مَن مات منّ الأعيانٍ سنة تسع وتسعین - بتقدیم التاء فیهما - وسبع 
مثة ‏ بتقدیم السین۔[۷۹۹ھ]'''. 

قوله: «هذا بسط ما رمرٌ به ابن حجر...) إلخ. 

یشیژ به" إلى قوله في الجوات المذکور: «قالَ شيخ الاسلام عر الدین 
ابِنُ عبد السلام: ما وصلث إلينا کرامات أحدٍ بطریق التواتر مثلما وصلث إلينا 
کراماث الشیخ عبد القادر» وژوینا من الکلام بمعناهٌ سنلٍ صحیح عن الحافظ 
شرف الدین عليّ بن محمد ون أنه سمع اب عبد السلام يقولّه» وفي رواية 
لین عنه: قیل له: ما عرف من اعتقاده؟ يعني في المسائل التي یخالف فیها 
الحنابلةً - والشیخْ منهم ‏ الأشاعرة - وابنُ عبد السلام منهم - فقال: نعم؛ اذ 
لازم القول لیس بلازم». انتهى'؛) 





(۱) شرح آلفية العراقي «التبصرة والتذکرة» ۲/ ۰۱۳۲ 

(۲) «نباء الغمر بأبناء العمر» ابن حجر العسقلانی» .۹۳٩/۱‏ 
(۳) یقصد القائل في الوجه الأول» وهو نفسه كما سبق. 

)٤(‏ سبقت الاشارة إلى مصادر کلام العز. 





انع امسق {o‏ 
[أبو سالم العَيّاشي] 
قو له: «العيّاشي 


نسیة لآيت عَيّاش» قبيلة من ال ايم بلاذهم الصحراء من أحواز 
سجلماسة ویْقال للواحد منهم بلغتهم: فلان آعیاش(). 

وقد آدرکنا هذا السیدّ-بالسین .بنحو عشرین سن وان لم نر(" وشارکناه 
في بعض شیوچه» وکانت وفائه ضحوة يوم الجمعة اي عشر [۱۲]ذي القعدة 
ی ندیم ات - وألف [۰۹۰ ٠ه]‏ بالطاعون» عن ثلاثِ/ و 
سنه [۵۳] وأشهر ؛ لأن ولادتّه کانث على ما قيدهٌ بخطه ليل الخمیس أواخرٌ 
شعبان سنة سبع - بتقدیم السین - وثلاثينَ وألف [۱۰۳۷ ه]. 

ورحلثّه المذ کورة: جمَهُ الفوائدہ عذبةٌ الموارد» غزيرة النفع» جلیلڈُ القڈر؛ 
جامعةٌ منّ المسائل العلمية المتنژعة لما يفوت الحصر سلسة المساق") 
ولاز نان الم بح والإشارة» کرحلةالعلامة الضابط أبي عبد اللو محمد 
ابن رید الفهري* السبتيّ الولادةه الفاسی الوفاة المُسماة «ملء العیبة مما 
جمع بطول القيبة في الوجهتین الکریمتین تین إلى مكة وطيبة»(*. 


() سبق التعریف به والإشارة إلى مصادر ترجمته. 

(0) في (ز): «ولم آره». 

(۳) كلمة «المساق» ساقطة من (ز). 

(4) مُنظر ترجمته في: «الاحاطة في آخبار غرناطة»؛ لسان الدین ابن الخطیب» ۰۱۰۳/۳ 
و«الوافی بالوفیات» للصفدي /٤‏ ۱۹۹ . 

)٥(‏ أصل «الرحلة» في سبعة آجزاءهطبع منها الثاني والثالث والخامس من الدار التونسية 4۰۲ ۱ ه- 
۲ء بتحقیق المرحوم الدکتور محمد الحبیب ابن الخوجة» والسادس والسابع صدرا 
بتحقیق المرحوم الدکتور آحمد حدادي رئيس المجلس العلمي المحلي لمدينة فجيج» = 





قال ابنُ الخطیب في «الإحاطة بأخبار غرناطة» في ترجمة ابن رُشیدِ المذكور: 
لقال :فشكنا انو نکر شر «وقفتٌ على رحلته» فرأيتٌ فيها فنوتًا وا 
من الفوائد العلمية والتاريخ» وطرفا من الأخبار الجسانء والمسئداتٍ العوالي» 
والأناشید وهي دیوان کبیڑ لم يُسبَ إلى مثله(. 

قلتَ: ورأيتٌ شيئًا من «مختصره» بسبتة. اه. 

وقال السیوطیْ في ترجمته في «طبقات التحاة»: «وهي - أي الرحلةٌ 
الکو رٹ مجلدات. مُشتملة علی فون 

قال: «وقد وقفت علیها بمكة المشرفة). اه 

وکذا قال آبو سالم العَيّاشیُ في رحلته ۔ المُحَدَّث عنھا۔: انه رأى 
منها عدة آجزاء بمکت عند شيخه آبی مهدي عیسی بن محمد الثعالبی 
الجعة 22 بقع ١‏ 

قال: اوکانت في وقفب المغاربة برباط الموفق» وعلى هذه الا 
المصئّف”" في أماكنء وخط تلمیذِہ الإمام عبد المهيون الِحَضْرَمِيَ ۷ء وكانت 





= ولايزال الأول والرابع مفقودين. 

(۱) «الإحاطة في أخبار غرناطة»» لسان الدين ابن الخطيب ۰۱۱۳/۳ 

(۲) «أي» غير مثبتة في (ع) و(ز). 

(۳) «بغية الوعا:» .75١١-1١99/١‏ 

(4) هذه الفقرة غير موجودة في المطبوع من «بغية الوعاة»! 

۰۱۸۰ /۲ تنظر ترجمته في «الرحلة المذكورة ابتداء من:‎ )٥( 

)٦(‏ في (خ): «المولف». 

(۷) يُنظر في ترجمته: "تاريخ ابن خلدون» ۷/ ۰6۱۳ وانفح الطیب من غصن الأندلس الرطیب» 
المقري ۵/ 1۵ . 





النص المحقق 71 7 
النسخة ملكا له»(. 

ثم ذكر ما انتقاۂ منها من الفوائد العلمیةء والاناشیز الأدبية» وذلك ما لينيف 2 
على أربعينَ مسألت فانظو ذلك إن شئت". 


.۳۲۲۳/۲ «الرحلة العياشية»‎ )١( 
8 41/-8 77 /۲ «الرحلة العياشية»‎ )۲( 








رھ کی سے ۹٢‏ ا وه 
25 





یلوزن 


[الکورانی وجهوده في توجيه | الحلااف المذهى] 


و 5 
قوله: «الشَّهْرَرْ زوريٌ ثم الشّهرانيَ». 
11" اسهم و ولشيراكن: 
أما شهرزورٌ: فقال في (القاموس): هي «مدينة زُور بن الضخاك»") وقال 
2 و 
فی «زور»(: إنه ملك بنى شهرزور). اھ 


وأما شُھران!“ فبلدٌ بجبالِ الکرد؛ قالَ أبو محمدٍ عبد الله بن عل اللّخْمِيُ 
الشھیژ بار شاطی ۲۳ في كتابه «اقتباسل الأنو ار في آنساب الصّحابةٍ ورُوَاةٍ 
الآثار» لذي اختصره أبو E‏ بن عبدالرحمن لکد الاشبیلی» 
ومن الاختصار نقلتُ في لفظ الشهرزوريّ ما نصّه: «شهرزور نحوٌ من بلاد 
أَذْرَبيجان)0©. 


7 ت 


شم قال: «وأنشدنا الفقیة الحافظ أبو علی الصَّدَفِيَ» قال: آنشدّنا أبو محمد 
السراخ لتفيه 


)١(‏ في (خ) سقطت: «ثم الشهراني نسبة». 

(۲) «القاموس المحیط». الفیروز آبادي باب الراء» فصل الصادء ۰4۲۱/۱ 

۲ ) نفسه باب الراء» فصل الزاي ۰4۰۲/۱ 

)٤(‏ في (خ): «شهروز!. 

)٥(‏ کلمة «شهران» ساقطة من (ز) لکن الناسخ آشار في الهامش لوجودها في نسخ آخری. 
)٦(‏ نفسه. 


(۷) الموجود من هذا المختصر لا یوجد فيه حرف الشین الذي اشتمل على ما ذکره المؤلف. 





النص المحقق WT,‏ 


وعدتِ بأن تَرُوري کل شهر فزوري قد تَقضی السَّهْرُ ژوري 
و ا وه ار لی البلد المستی شهرژوری) 
/وشهر صدورك المَحُْوم صدق ولكن شهر وَضلك شهرزوری) 
وکانت ولادة الشیخ إبراهيمَ یم المذكور ببلاده سنة خمس وعشرين وألفٍ 
[۵ ۰۲ ۰ ها ووفائه بطي على خير" ساكنيها أفضل الصلاة والسلام؛ في الثامن 
والعشرينَ من رجب سنة إحدى ومئةٍ وألف [۱۱۰۱ھ] فعمژه نحو ست 
سور کا [۷۹]- بتقدیم السین - وکان ما بالعلوم» ولا سكا العقلیت 
تام لتحصیل لها والمهارة فبهاء ماه مع الحفظ الباغ ولبات الفائق 
قال في الرّحلةٍ الَيَاشِية»: «ولقد أخبرني صاحبنا السيدُ محمد بن رسول؛ 
وکان تلذيّه وعلیه حل انتفاعه - لاله صغد منه سنا أن شيكهما الما محمد 
شریف کان یقول: بلغ من ار حافظة المُلا ابراهيم أنه لو لمح مسألة في آي“ 
کتاب وغاب عنها سبع رم نت هي في کتاب كذا في صفحة 
كذا في سطر کذا». اھ(“ 
وکان جل قراءته وتحصیله ببلایه على علماء قطره» وأکثر استفادتهُ على 
شیخه العلامة المحقّق المذكور لمق و ری نت ھت 
الکورانی الصدیق ی۷ نم خرح من بلاده بقصد أداء فریضة الحج وسنة 
(۱) في (ع) و(ج) هذا البیت موخر عن ما بعده. 
(۲) يُنظر أيضًا: «معجم البلدان»» شهاب الدین ياقوت الحموي» ۳/ ع۳۷. 
(۳) «خیر» غير مثبتة في (خ). 
(5) في المطبوع من «الرحلة»: «أي ما کتب». 
)٥(‏ «الرحلة العیاشیة» ۱/ ۸۰. 
(7) سبق عند مقدمة المولف الاشارة إلى مصادر ترجمته وشیوخه. 


۱۳1 





ل وون 
الزيارة» ومرّ ببغداد لكونٍ طريقهم عليهاء فان بلادهم في ناحية الشمال منهاء 
وأَقامَ بها مدة لعارض أوجب ذلك. ثمٌ ارتحلّ إلى دمشق الشام وأخذ عن 
بعض مشایخها بعضن ما كان فانّه ببلدِه من رواية کتب الحديثء ثم إلى مصر 
ولم يأخ بها لا عن الفقيه الصالح أستاذٍ الاقراء بالأزهرء الشيخ أبي العزائم 
سلطانِ بن أحمد بن سلامة بن إسماعیل المَرّاحِيَ» الشافعی المذهقب( ا 
سمع عليه بعضَ «الصحیخین» وغیرّھما من کتب الحدیث» وبعض «المنهاج» 
للنْوَوِيٌّ في الفقه. وأجازهٌ وكتب له بخطه الاذن في الفتوى والتدريس والرواية 
عنه» ثم ارتحل منها إلى الحجاز وأقام بالمدينة المنوّرة» طالبًا طریق الإرادة» 
فسَلَكَ على ید الشیخ العالم الكبير و أبي العباس أحمد بن محمد بنِ 
يونس المقدسيّ ثم المدني الشهير بالقُشاشي و لكات ريخف امن 
المعجفة سته إلى القغاعة©) وهي 0 التتاع من الأشياءٍ التي د تسترخص» 

يشتريها غالبًا إلا الفقرا وبال لها في عُرفنا بفاس: (السقاطة)ء واقت 


ال ل کہ وو و 
ولده من بعده. ۱ 


(۱) هو سلطان بن آحمد بن سلامة بن |سماعیل المزاحي الشافعي» كان شيخ الاقراء بالقاهرة» 
له عدة مصنفات منها «حاشية على شرح المنهج للقاضي زکریا» (ت ۱۰۷۵) ه. تنظر 
ترجمته في: «الأعلام» للزركلي ۰۱۰۸/۳ و«خلاصة الاثر في آعیان القرن الحادي عشر» 
لمحمد أمين بن فضل الله بن محب الدین بن محمد المحبي الحموي الدمشقي» ۲/ ۰۲۱۲ 

(۷) في (خ): «بالقشقاش». 

(۳) من مصادر ترجمته: «فهرس الفهارس والاثبات ومعجم المعاجم والمشیخات والمسلسلات» 
عبد الحي الكتاني ۲/ ۷۹۰ رقم الترجمة (/0141)» و«حلاصة الاثر في أعيان القرن الحادي 
عشر» الحموي ۰۲۸۱/6 

)٤(‏ في (ز): «الشیخ يونس». 


النص المحقق Ye‏ 4 


وکانت فة الصفي المذكور بالمدينة تاسع عد عشر ذي الحجة سنة إحدى 
وسبعين - ۔بتقدیم السين - و أل ف [۷۱ ۰٠ھ‏ فهو عُمدة الشيخ إبراهيمٌ المذکوں 
إليه يُنسبٌ وعليه/ في الطری يق" يعتمد» وقرأ عليه مع ذلك جمل وافرۃً من علم 
الظاهر» حديث وغیره كما فى فهرسته المسماة ب «الأمم لایقاظ الهمم». وكان 
مَكيئًا لديه حنّى زوّجه الشیخ ابنّه» وصار هو الخليفةَ من بعده في زاويته» كما 
وقع للقشاشيٍ مع شيخ العارفٍ أبي المواهب أحمة بن علي بن عبد القدوس 
العباسی الشْنٌاويٌ - نسبة إلى قرية من قری مصر - ثم المدني ن؛ إذ زوجه ابنتہ 
وصار خلیفته. 


وکان للشیخ |براهیم یڈ في علم التصوف. وفهمٌ لکلام آئمته» واعتناء تام 
بكلام ابن العربي الحاتمي» وإكبابٌ على كتبه» کحال شیخه المذکوں وله 
رال ارت كير في درو کی وفك علی كبر نها 

انز بسطّ التعریف به في الرحلة المذکورة؛ فان صاحبها كان من 
المشيّعين له المتغالين في تعظیمه وإطرائه» وكان رأيٌ شیوخنا فيه مختلما؛ 
فمنهم من كان على مذهب صاحب «الرحلة» فيه» وقد آجاز لغير واحدِ منهم 
ومنهم من كان لا يرى ذلك؛ بل ينفّرٌ عن مطالعة كلامه» ويحذّرُ منّ النظر في 
تآليفه» ویقول: إن علمّه قبيحٌ» وكأنه يعني كلامَهُ في علم الباطن وطريق القوم 
وبعض مسائل الاعتقاد واللة علم بحقيقة حاله٩).‏ 


)١(‏ في (ز): «الطریقة». 

(۲) توجد مجموعة منها في الخزانة الوطنية تحت رقم: ك 4 4۷. وسیخرج بعضها قريبًا بعناية 
عبد ربه إن شاء الله. 

(۳) سبقت الإحالة إلى موضع ذلك. 

(٤٤‏ في (ز): «اعتقاده» وفي الطرة: (صح کتابه». 





]ط/١٤١[‎ 


{ry 

وربّما یشهَدُ لذلك ما ذكرَهُ الشيخ رَرُوقٌ 80 وما 
ضَهَاها؛ َال قال في كتابه «عدة المُرید» لما تكلم في تقسیم العلوم وذکر علمَ 
اوو على ها ود رسپ اللو وما حا وها 
ما نصّه(): : فأما کب الحاتمي وما جزی مجراهافلها رجال لهم في الحقاتي 
مجالء وعندهم في التمييزٍ مقال» فلا یُشتفل بها في البداية الا غَوِيَ» ولا 

في النهاية إلا حَِيَ؛ ولا في التوسط لا ذکن ید ما بان رُشده ویْسلم ما 
وراء ذلك لیس من آفیه وقد أُولِحَ بها قوم فضلوا وأضَلواء وفارقوا العمل 
بما توهموه فزلواء وربما ادعوا ما فهموه وتنسّموه حالا لأنفسهم فافتضحوا 
بشواهد الأحوال كما قيل: 

من تحلّى بجلية لیس فيه فضَّحَتْهُ شوامد الامتحان») 


هآ گر ۰ 


وان 








انتهی. 
ولما تكلم في قواعدِهٍ على ما حدر الناصحونٌ منه من الكتب جملت 
وعلی ما حذروا من مواضع منه؛ ذكَرَ أن من جملة أمثلةٍ القسم الأول کب 
الحاتمی كلها أو جُلّها من «الُتّوحات» وغيرهاء فنظز ذلك فيه إن شعت. 
وقال الشيحٌ أبو الممحاسن یوسف بن محمدٍ الفاسيُ”" في رسالة كتبها 
لبعض أصحابه: «ولا تزا تُطالِعُ کتب/ ابن عطاء اللو وما شابَهُھا؛ لأنها أقربُ 
للتعرّف والجمع على اللہ ودغ ما سواها ککتب الشیخ الحاتمی والشیخ ابن 
(1) في (خ): اونصه». 
(۲) «عدة المرید الصادق» الشیخ زروق» ص ۰۱۸۵ 
(۳) من جمع ما کتب فیه: «مراة المحاسن من آخبار الشیخ أبي المحاسن» لولده أبي حامد 
محمد العربي بن یوسف الفاسي الفهري» بتحقیق الدکتور حمزة الکتاني. 





النص المحقق 5 سس ۱۲۷ 4 
الفارض؛ لأنها تشد عنك باب الفتح». 

نقل ذلك عنه() ولد شي شيوخناء العالم المحمّق» أبو عبد الله محمد 
العربیُ الفاسي"" في كتابه: «مرآة المحاسن» فانظز ذلك في الفصل التاسع 
من الباب الأول منه(۳) 

وقال الختاري في ترجمة الشیخ عمر بن الغارض من «طبقات الصوفیة» 
بعد ذکر جماعةٍ ممن اختلف فیهم ب لبر ان ام باون سوم میات 
التر جمف والحاتمی؛ وابن سبعین» وتلمیدّہ الششتري» وغیزهم» ما نصّه: 
«والذي أذهث إليه وفاقا لبعضهي!*) أنه يجت ب اعتقادهم وتعظیمهم» ویحرم 
النظژ في كتبهم على مَن لم يتأهّلٌ لتنزيلٍ ما فيها من الشطحاتِ على قوانین 
الشریعة المطهّرة. 

وقول بعض جهابذة الفقه والأثر: لا یرل إلا كلام المعصوم؛ هو وإن 
جل قائله» غیژ مُعتبره وكيف وقد ملاً ذلك القائل كغيره كتبَهُ الفقھیةً والحديثية 
بتأويلٍ النصوص والؤجوه؛ واعتنّى بالجمع ؛ بين الكلامّين المتناقضین, وتنزیل 
الخلافِ على حالّین متغايرين». انتهى بتغيير ما(*. 


وقال في ترجمة الشيخ الحاتمي: اوأقوّی ما احتجٌ به المنکرون عليه؛ أنه 


)١(‏ في (خ): اعنه» غير مثبتة. 

(۲) ترجم لنفسه في كتابه «مرآة المحاسن» المذكورء ينظر: ص ۲۲۰ وما يليها. 

(۳) ص ۱۵۰. 

)٤(‏ في المطبوع من «الطبقات»: «ولا آقول كما قال بعض الأعلام: سلم لتسلم والسلام؛ بل 
آذهب إلى ما ذهب إليه بعضهم...» 

.۵۰۰۳/۲ ینظر: «طبقات الصوفیة» المناوي الطبقة السابع حرف العین»‎ )٥( 





SES 


2 





Ka:‏ 4 ات ا معنن 


لا يؤوّلٌ الا کلام المعصوم» ویره قول الامام النووي في اہُستان العارفین»۲۲ 
أنه يجت ب تأویل أفعال أولياء الله 4 التي قد پُنکڑ ظاهذها)0". 


قال المُناوي: «وإذا وجب تأویل آفعالهم وَجَبَ تأویل أقوالهم؛ إذ لا 
فرق». اه باختصار(. 


وقال الشيحٌ زَرُوقٌ في آخر الباب من «قواعده) : «التوقف في محل الاشتباه 
مطلوبٌ کضدُه*» آي التوقف فیما تبِينَ وجهه من خير أو شرّ ومبنی نی الطریق 
على ترجیح الط الحسن عند مُوجبه وإ ظهر مُعارضٌ» حتّى قال ابن رل 
رجمه الله: الغلط في إدخالِ آلف کافر في الإسلام بشبهةه أهونُ من الغلط في 
إخراج مؤمن واحدٍ بشبهة ظھرث منه». 

ثم قال: «وقال قوم: : ما آڈی إليه الاجتهاد جُزم به ثم مر الباطن إلى الله)؛ 
ہر سو سور یس سو ردیر مهم تن تک 
ثم قال: اوقد سُئل شیخنا آبو عبد الله القَوريٌ رجمه الل" وأنا أسمَعٌ م فقيل له: 


ما تقول في ابن العربيٌ الحاتمی؟ 


."1/4 «بستان العارفین» التووي» ص‎ )١( 

(۲) «طبقات الصوفية» المناوي» ص ۰۵۱۹-۵۱۸ بتصرفي ما من الإمام المسناوي. 

(۳) نفسه. 

(4) في (ج): «کدمه». وهي کذلك في (ز) وکذلك في نسخة من التي اعتمدها محقق «قواعد 
التصوف». لکنه آثبت «کعدمه». والمسناوي آثبت «کضدها. 

. 19 «قواعد التصوف» الشیخ زروق القاعدة ۰۸۷ ص‎ )٥( 

)٦(‏ نفسه. 

(۷) من مصادر ترجمته: «الضوء اللامع لأهل القرن التاسع» السخاوي ۸/ ۰۲۸۰ واشجرة النور 
الرکیة» لمخلوف ۰۳۷۷/۱ رقم الترجمة (۹۸۵). 





النص المحقق ۱۲۹ 
فقال: آعرف بكل فنّ من أهل ذلك الفن. 
فقيل له: ما سألناك عن هذا. 
فقال: اخمّلفت فيه من الکفر إلى القطبانية. 
فقيل له: فما ترجح؟ 
قال: التسليم. 





قلتٌ: لأن في التکفیر خَطراه/ وتعظیمّه ربما عاد بالضرر من جهة اتباع (۱۵/ ط1 


اج لمبهماته وموهماته» والله أعلم» . اه بت a‏ 


سس مسر ت ی اکتا 
الحَضْرَمِيَ رضي الله عنه: إنهم يُنكرون على ابن العری الحاتمي: فقال: وال 
إنه لِيستحِقٌ الإنكار» لکن ممن هو أعلى منه لا من هو في السناديس». اه 

وقال في بعض آخر: «ذکر لي أن النوويّ رَضِيَ ال عَنه شثل عنه فقال: 
الکلام کلام ُوفي؛ وتلك أمدٌّ قد خلث لها ما كسبث ولكم ما کسیئم ولا 
تسألون عما كانوا یعمّلون۲۲۷. 


ووقفث على جواب للشيخ وليّ الدینِ العراقيّ في المسألة» مدا کلامه 
وت ل ل 
يكون مرا غير ظاهر أو قد تاب من ذلك قبل موته. انتهى”" 


۰۱۱-1۵ «قواعد التصوف» الشيخ زروق القاعدة ۰۸۷ ص‎ )١( 

(۲) للشيخ زروق أكثر من ٠‏ شرحًا على «الحكم؟ء بعضها مطبوع والبعض مخطوط وقد 
طالعث بعضهاء غير أني لم أتمكن من تحديد الشرح مصدر النص. 

(۲) «المنهل الصافي والمستوفى بعد الوافي»» يوسف بن تغري بردي بن عبد الله الظاهري 
الحنفي؛ أبو المحاسن؛ /١‏ ۳۳۲۔. 


{r} 
وقال في شرح «نُونية السشتري» الآني ذكرها_إن شاء الله في شرح الوجه‎ 
الرابع بعد نقله ما قالَهُ شيحُنا القُوریٌ في ابن العربن من ترجيحه التسلیم؛ ما‎ 
نضّه: «قلتُ: وذلك لأنْ التعض للتكفير مُخْطِرء واثباث مزيّته مع ما ظهرَ‎ 
به مُضِرَ وعلی ذلك يُحمل ما وقَعَ لعز الدينٍ بن عبد السلام فيه من إنكاره‎ 
واعتقاده». اه.‎ 





رب ۰ 


(۱) یقصد: اعتقاده في الشیخ عبد القادر الجيلاني الذي آلف هذا الکتاب لبیانه. 





النص المحقق ۱۳ 4 


[الا تفاق والا ختلاف المذهى بین ا مزي والذهی والبرزالي] 


قوله: «اعلَمْ أن هذه الوُفقة قة أعني المِرّيّ والذّهَبِيّ والبرزاليّ. ۰ إلخ. 

زی بكسي الميم وشذ الزاي نسبة إلى المزة؛ قري بظاهر وتشق» وهو 
الحَلی ده نیز و وهو صاحت «تهذيث الکمالِ في آسماء الرجال» الذي 
اقتضت منه تام دمن الم ذکور كتابه «الکاشف عن آحوال رجال الکتب 
الستة». وهذبه ابِنُ حجر فى «تهذیب التهذیب» وذيِّلةٌ السبيوطيٌ بما سماه: 
«زوائدٌ الرجال على تهذیب الکمال». 

ولد المزي بظاهر مدینة لب سنةً أربع وخمسين وسث مئة 1۵41 هاء 
ثم انتقل إلى مدينة مشق واستوطنهاء إلى أن تُوْفيَ بها في صَفر ائنتین وأربعينَ 
وسبع مئة ٣٤[‏ لاه]. 

وَالذَّهَيُ هو شمسن الدين أبوعبد الله محمد بنُ أحمد بن عُْمانَ التُركمانيُ 
الدَّمَشْقى > صاحبٌ «التاريخ خ الکبیر» وغيره» وتاريحه عشَّرةٌ أجزاءِ كبار رتیه 
E‏ ار الف ةه یجعل() کل عشر من السنین") طبقت فصار 
سبعينَ طبقةء إلى آخر المئة السابعة؛ لأن وفاتَهُ كانت سنة ثمانِ وأربعين وسبع 
مئة [44لاه]ء بعد شیخه ابي الحَجّاجٍ المزيٌ بسٹ سنين» وهو كتابٌ حافل 


)١(‏ في (خ) و (ع): «فجعل". 
(۲) في (ز) غير مثبت: «من أول الهجرة» يجعل كل عشر من السنين». 





لم يَدَعْ شاد ولا فاذة مما تتشوّف إليه النفومن من علم التاريخ لا أودعها 

[۱۰ط] كتايّه./ مع الا ختصار والاتقان» كأنما جمعت المي في صعید واحد فنظرها 
ثم أخذٌ يخبر عنها إخبار مَن حَصرها. 

والتركماني: نسبةٌ إلى تُركمان بالضم» وهم جيل من الثّرِك سُمُوا به لأنه 

آمن منهم مثتا أل [۲۰۰,۰۰۰] في شهر واحدٍء فقالوا: ترك إیمانء ثم خفف 
فقالوا: تُركمان. قاله في «القاموس»۱. 





[أبو محمدٍ القاسم بن محمد بن یوس الإشبيليٌ البرزالي] 

والبرزالي: هو عَلَم الدين آبو محمد القاسم بن محمد بن يُوسف الاشبیل 
سڈ المِرّيٌ أيضًا وقارئه» وهو صاحب «المُعجم الکبیر» الذي قال فيه الذَّهَبِنُ 
المذکور: 

؟ و یه ۰ 00-07 کل 8 راع 7 0 ۳ 

«إن رمت تفتیش الخزائن وظهوز اجزاء خوّت وعوالي 

ونحوت آشیاخ الوجود وما رَوَوْا طالِعْ واسمَغ مُعجم البرزالي» 

وهو أك من عشرین مجلذاء ومات مُحرما بحُلیص(* فى العشرة الغالقة 
من المئة الثامنة» في حياة شیخه المزي. 

والثلاثة: أعنى المرّى والذّهَبِىَ والبرزالع شافعيةٌ المذهب. حنبليةٌ المُعتقّد 
)١(‏ كذا في جميع النسخ المعتمدة» وقد كتب على طرتها كلها: «يحتمل أن تكون بالصاد 
, المهملة أو بالضاد. مؤلف». 
(۲) «القاموس المحیط» الفيروز آبادي» باب المیم» فصل التاء /١‏ ۰۱۰۸۲ 


(۳) «نختصر استدراك الحافظ الذهبي على مُستدرّك آبي عبد الله الحاكم٠»‏ ابن الملقن المصري؛ 
3/۱ 


.۳۸۷ /۲ «معجم البلدان»» ياقوت الحموي‎ )٤( 





التص‌المحقق ۳ ۱۳۳ کے 
0 فعیّة(۲ بخلاف مَتبوعهم تقیٰ 
الدین أبي حر تيمية؛ يمي فاه حنبلي الأصول تا مت 
الدمشة سی و لا دید َو شارت کرس 
الشريعة والديانة. 

ولد في ربيع الاو سنة إحدى وستينَ وسث مئة [10۱ه] بان بعد 
الو بنحو " ست سنين» وقدم به والدّه إلى د مشق فقراً بها وسمِعٌ من خلق 


عق منهم المرَيّ المذكورء وثُوفي في ذي القعدة سنة ثمانية وعشرين وسبع 
مئة [۷۲۸ھا وكان المزیٔ ممّن غسله. 
انظز كمال التعر به في «طبقات الحنابلة»”" للحافظ زین الدين بن 
رجب البغدادي ثم الد میں الحنبلي مور الزین ن العراقيّ صاحب الألفيتين؛ 
السيرية ية والا صطلاحیة» ورفقه في الماع علی الشیوخ» وشارح «الأربعين 
النووية»؟ وغيرهاء المتوفی في رمضانٌ خمس وتسعين - بتقديم التاء 
مئة - بتقديم السين -[۷۹۵ه] فقد أطال النفس جدًا في ترجمته بنحو كُراسَين 
على ما أخبرني به الثقة(*) وقد جعّل «طبقاته» المذكورة ذيلاً على «طبقات 
أبى يعلى». 
)١(‏ ينظر على التوالي في طبقات: المزي» ۳۹۰/۱۰ والذَّهَبِيَّ» ۰۱۰۰/۹ رقم الترجمة 
٦ء‏ والبرزالي» ۳۸۱/۱۰ رقم الترجمة "۰۱6۰ 
(۲) في (ج): ابنحوا غير مثبتة. 
(۳) «ذيل طبقات الحنابلة»؛ ابن رجب الحنبلي ٦۹٤/٤‏ . 


(٤(‏ المعروف باجامع العلوم والحكم». 
)٥(‏ «على ما أخبرني به الثقة» غير مثبتة في (خ) و(ع). 





{ro‏ 1 رن 

وکا هق لاس - أعني ابن تيمية وأتباعَةُ الثلاثة المذكورينَ - من أكابر 
الخفاظء قال التاج الشُبکی في «الطبقات» في ترجمة شیخه ه الذهَبي: «اشتمّل 
ع على أربعة من الخفاظ بينهم عمومٌ وخصوص؛ المِزَّي والبرزالی 
وَالذَّهبِيُ والشیخ الامام الوالد لا خامسن لهؤلاء في عصرهم»'. 

وقال في ترجمة الشیخ ال مام والده العلامة الكبير» نقی الدین أبي 

[۱۷/ط] الحسن علي بن عبد الكافي الانصاری السبکی: «لم تر عيناي أحفظ/ من أبي 

الحجاج المزی» وأبي عبد الله الذَّهَبِيَ والوالد رحمهم اللہ . 

وغالبُ ظني أن المزي يفو قهما في آسماء رجال الکتب الستة ال 
يَفومُهما في آسماء رجال من بعد الستة؛ والتواریخ والوقیات: والوالة یَتُوقَھما 
في العلل والمتون» والجرح والتعدیل» مع مشاركة كل منهم لصاحبه فيما 
يَتَمَيزٌ به عليه المشار که البالغة. 


رم یں 


وسمعث شیخنا الذَهَبِيَ يقول: ما ریت أحدًا في هذا الشأنٍ أحفظ من 
الإمام أبي الحَجَاجٍ المِزِّيّ. 

وبَلعّني عنه أنه قال: ما ریت حفظ من أربعة؛ ابن دَقيق العید» لاطي 
وابن تيمية» والمژي. 

فالأول: أعرفهُم بالعلل وفقه الحدیث. 

والثانی: بالانساب. 
, والثالثُ: بالمتون. 

والرابع: تاشناه الرجال»". 


(۱) «الطبقات ۰۱۰۰/۹٩‏ 
(۲) نفسه ۰۲۲۱/۱۰ 





النص المحقق -- ژٌ م٠‏ 3 
وقال في ترجمة البرزاليٌ: «هو الحافظ الکبیژ المؤرّحٌ أحذ الأربعة لین 
لا خامسن لهم في هذه الصناعة»). 
وقال فی ترجمة شیخه المرّي: «ما رأیثُ أحفظ من ثلاثة؛ المزيٌّ وَالذّهَبىٌ 
والوالد» علی التفصیل الذي قدمئّه فی ترجمة الوالد» وعاصرث رما لا 
خامسن لهم» هؤلاء الثلاثةً والبرزلی ولم رہ وکان یفوفهم في معرفة 


الأجزاء وژواتها الأحياء» وکانت الثلاثةٌ تعظم المزيّ وتذعن له ویقرژون 
عليه ویعترفون بتقدیمه. 


وبالجملة فشیُنا المزی أُعجُوبةٌ زمانه» بقرا عليه القارئ نهاژا كاملا 
والطرق تضطرب والأسانيدٌ تختلف» وضبط الأسماء پُشکل وهو لایسهو 
ولایْفمُل». اه 

وقال فيه أيضًا: إنه كانَ کثیر الملازمة للذهبی» يَمضي إليه کل یوم مرتین 
بکرة وعشيّة وأنه كان لايّمضي إلى المژ لا مرتين في الأسبوع". 

قال: «وكان سبب ذلك أن الدَهَبِىَ كان کثیر الملاطفة لي والمَحبة في 
وکنث شابٌاء فكان ذلك یت مني موقعًا عظیماه بخلافِ المِرّْيّ؛ فإنّهُ كان رج 
عَبوسًا مَھیّاء وكان الوالذ يحتٌ أن لازم المِرّيّ أكثر من ملازمة الذهَبي؛ 
لعظمة المري عنده. 


(۱) «الطبقات» البرزالي» ۰۳۸۱/۱۰ 

(۲) في المطبوع من «الطبقات»: «فإني لم أرَ البرزالي» وکان البرزالي". 
() في المطبوع من «الطبقات»: «وکان شیخنا». 

(6) الطبقات ۳۹۷/۱۰ 

۳۹۸/۱۰ نفسه‎ )٥( 











و ۱۳٩‏ ہے 

وکنث إذا جثث من عندٍ شيخ من شيوخي یقول لي: هات ما استفدث 
ما قرأت ما سمعت. فأحكي له مجلسي معه» فکنث إذا جثث من عندِ غير 
الذَّمَبِيَ والمِرّيٌّ إنما يقول لي: جعت من مکان کذاء للمکان الذي أقرَأ به على 
ذلك الشيخ» وإذا جت من عند ال يقول لي: ی با 
جئث من عند المِرّيٌ فاته يقولٌ لي: سيوع الف يملا بها فمَهُ ویر 
صولّہ؛ لبت في قلبي عظمته» ویحُتُنی على ملازمته». اه وبعضه بالمعنی"). 

[الشيحٌ علاءٌ الدین البُخاري] 

قوله: «وتعصَّبَ الشیخُ علاءٌ الدين البخاری» إلخ. 

هو علي بن محمد سبعًا العجمیْ البخاري الحنفی» عللامةٌ وقته قته / في 
المعقولی والمنقول» وانفروع وال صول سیت دم سے - وسبعین 
وسبع مثة) - بتقديم السین فيهماً ها ببلاد الْعَجَم. 

وتا پُخاری فتفقّة بأبيه وعمّه العلاء بن عبد الرحمن» وأخدّ الادبیات 
والعقلياتِ عن الشيخ سعد الدین التّفتازانيٌ وغیره: ورحَل إلى الأقطارء 
واجتھڈ في الأخذٍ عن العلماء حى برّع في الفنون» وصارّ إمام عصره. 

80 یک00۶ والزهد» والتحزي في تأكله 
ومَشْرَبه) وعدم التردّد إلى أحد الأعيان ن حتّی السلطان» والکل یحضد رز إليه 
ويأتيه للزيارة والسلام عليه» وكان لا يبل العطاء منهم ولا من غيرهم. 

دخل الهند واستوطتّة مدة وأقرَأ به» وعظع مره عند ملوکه إلى الخايق لما 





)١(‏ «الطبقات»: ۳۹۹-۳۹۸/۱۰۔ 
(۲) في (ط): (وست مئة) ولعله سهو من الناسخ رحمه الله. 
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شاهدوا من غزیر علمه وزهده ووَرعه ثم قدم مكة فأقام بها مدق ودخل مصرّ 
فأقام بهاء وتصدّرَ لادقراء فأخدٌ عنه غالب آهلها من کل مَذّب؛ منهم جلال 
الدین المَحَلی اج الجوامع» في الاعتون لابن السْبْکی» وانتقعوا 
لاعلتارعاکاوالاترتال بها“ عظةً وافرت وکان مُلازمًا للأشغالٍ والامر 
بالمعروف والنهي عن المنكر والقیام بذاتِ الله. 

وآل مره إلى أن توجّة إلى دمشق الشام» بعد أن سألهُ السلطانْ في الاقا 
CE‏ 
إحدى وأربعينَ وثمان مئة [١٤۸ه]ء‏ ولم یخلف بعد 


ذكره ابنُ حجر في تاريخه المذكور فيمّن مات من الأعيانٍ في السنة 
المذكورة [١٤۸ه])‏ وذکرءُ أيضًا السيوطيٌ في کتابّیه احْسنُ المحاضرة في 
آخبار مصر والقاهرة»”" في ترجمة من كان بمصر من آرباب المعقول» لإقامته 
بها مدة كما قڈمناء وابغية ی الؤعاة في بل الأغويين وا وما ترجمناہ 


به جُلةُ من «تاریخ ابن حَجّراء وبعضهٌ من كتابي السیوطي ر< حِمَھُمْ الله تعالى. 


انتھی شر ما تعلق به الغرضٌ مما في الوجه الأول وما بل من دیباجة الكتاب. 


2 3% % 
)١(‏ «بها» غير مثبتة في (خ). 
(۲) «إنباء الغمر بأبناء العمر» ابن حجر العسقلاني» /٤‏ ۸۳. 
(۳) ۵۱7/۱ 6. 


.۲۰۰/۲ نفسه‎ )٤( 





IF 


الوجه الثاني 
[منع تعميم الأحكام على المذاهب انطلاقًا من بعض النتسبین إلہا] 


نا وإ سلّمنا وجود ذلكَ الاعتقاد فيهم؛ لا نسلّمُ الحکم بذلك عليهم 
جملة واعتقاد أن الجنسن كذلك كله حتّی یر بمجرّدٍ کون الواحدِ منهم أن 
ینب إلى ذلك المعتمدٍ المَقُولٍ عنهم» بل نقول: إن هذا الحکم عن الصواب 
بمَعزل» ومن التحامُلِ وشوء الظنٌ في أَسوَأ منزل؛ فان القومَ كغيرهم من أرباب 
المذاهب فيهمٌ المفضولٌ والفاضلء والعالمٌ والجاهل» والناقصٌ والکامل» 
والمتمكنٌ الواصل ومن هو دُونه بمّراحل» كما لا یَخمّی على مَن طالع 
کتب التواريخ/ والاخبار» وتصانيف التعاریف المتضمّنة لتراجم الأعيانٍ منّ (۱۹/ط] 
الأخيار والأشرار. 





[الاتفاق والا ختلاف العقدي بين المذاهب الفقهية] 


ولقد أنصفت القاضي تا ج الدين السّبكيٌُ رجمه الله إذ قال في كتابه «مُعيد 
النعم ومُبيد النّقم» ما نضه: اوھؤلاء الحنفيةٌ والشافِعِيّةُ والمالكية وفضّلاء 
الحنابلة في العقائد ی واحدةء كلهم على رأي أهل السنّةِ والجماعة» يدينون الله 
تعالى بطریقِ شيخ السةآبي الحسنٍ الأشعريّ رجمه اللہ لا حید عنها إلا رَعاعٌ 
من الحنفیة والشافِعِيّة فِِيّة لجقوا بأهلٍ الاعتزال» ورعاعٌ”" من الحنابلة؛ لجقوا 
بأهلٍ التجسیم. وبا الله المالكية؛ فلم یر مالک إلا أشعريّ العقيدة)". انتھی 
بلفظه(*. 
فأنتَ تراه حص ذلك بالرعَاعٌالّينَ هم حُثالة الأتباع. 
وقال في «طبقایه»: «إن المالکیة أخصُ الناس بالأشعري؛ إذ لا نحفّظ 
مالكيًا غير أشعريء ونحفّظ من غيرهم طوائت جَنَحوا [ما إلى اعتزال» أو 
تشبيه» وان کان مَن جَنَحَ إلى هذین من رَعاع الفرّق». انتھی'“ 
وقال فيها أيضّاء «اعلَّمْ أن المالكية كلهم أشاعرة لا آستتتي احذاء 
والشافعِيّةٌ غالبهم آشاعرة» ولا أستثني إلا من كانَ لجق منهم بتجسيم یم أو اعتزالٍ 


(۱) في (خ): بدون «من». 

(۲) في (خ): «أو رعاع». 

(۳) في المصدر المطبوع: «فلم نر مالكيًا إلا أشعريًا عقیدة». 
(6) «معيد النعم ومبيد النقماء تاج الدين السبكي» ص ۰1۲ 
)٥(‏ «الطبقات»۰ ۳/ ۰.۳۲۱۷ 
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ممن لا یبا الله به والحنفيةٌ اکتزهم آشاعرةه يعني يعتقدون عقذ الأشعري» 
لا يرح عنه لا من لی منهم بالمعتزلة» والحنابلةٌ أكثرٌ فّلاء مُتَقَدمِيهم 
أشاعرة» لم یخرخ منهم عن عقيدة الأشعريّ إلا من لج بأهل التجسيم» وهم 
في هذه الفرقة من الحنابلة أكثرٌ من غيرهم». انتهی() 

وفي قوله: «والحنابلةٌ اکٹژ فضّلاء مُتَقَدمِيهم آشاعرة» تعریض بفضلاء 
المتأخرينَ منهم؛ كالأئمة المذكورينَ في الوجه الأولِ من ابن تیمیة وأتباعه 
على مَلْحَبهِ فيهم. 

ثم ما ذكره من کون مَن ذکر من آرباب المذاهب الأربعة كلهم على 
طريق الأشعريّ وعقيدته؛ أي: على مثل طريقته یه ووَفْقَ عقيدته» وان لم یکونوا 
ُرتبطین باتباعه ولا معدودينَ في جملة أتباعه» يجب حمله على أن المرادً: 
الموافقة َه في أمهاتٍ المسائلِ وأصول الاعتقاد وفي اعتقاد نفي التشبيه وکمالِ 
التنزيه» لا الموافقة من كلّ وجو حى في فروع المسائل؛ لما سبق في كلام 
«الرحلة العياشية» المذكور فى الوجه الأول من اختلافِ الأشاعرة والحنابلة 
في التأويل والتفویض؛ ولما علم من الخلاف بين الأشاعرة والمائريديّة من 
الحنفیة أيضًا في بعض المسائل» كمسألة التكوين وغيرهاء وهي ثلاثةَ عَشّرة 
مسألةٌ؛/ سبعةٌ منها الخلاف بينهما فيها لفظی» وستهٌ الخلاف فيها مَعنويَء 
لكنه لا يودي إلى تکفیر 8 ا وتضلیل ء وإنما هو کاختلاف 
الأشاعرة فيما بينهم في كثير منّ المسائل» وکلهم عن حِمَى شیخهم أبي 
الحسن الا شعري يُناضلون. وبسیفه الصارم يُقاتلون. 


(۱) نفسه ۳/ ۰۳۷۸-۳۷۷ 
)٢(‏ «بل» غير مثبتة في (ط). 


[/ط] 





٭ ۱:۲ ۱ 





وقد نم تاج الدین") المذکوژ تلك المسائلَ في قصيدة وني من بحر 
الکامل ذکرها في ترجمة الأشعري من «الطبقاتِ» المذکورة أولھا: 
«الورد تا صیغ من إنسانِ 1 في الخدود شقائق النعمان 
والسيفث لخظك سل من آجفانه فسطا کمثل مُهَنَدٍ ویسنان»0) 





ومنها فیما يتعلّقُ بذکر الخلاف الذي بين الاماقین: 


«يا صاح إن عقيدة النُعمان 

وكلاهما والله صاحت سُتَة 

لا ذا ييدّع ذا ولا هذا ون 
ثم قال: 

«والخْلف بينهما قليلٌ ارم 

فیس ایقل من المسائلٍ ده 


والأشعريٌ حَقيقةٌ الایقان 
بهدى نبي الله مُقتدیان 
تحسب سواه وهمت فی الحسبان)9») 


ويهون عند تطاغن الأقران)9؟) 


ثم سَرَد تلكَ المسائل فانظزها ٍنْ شنت فيما دُکرنا(*. 

قال ناظِمُها: «وقد شَرَحَ هذه القصيدة من أصحابي: الشي الإمامٌ العلامة 
و و و ؟ 4 5 "۳ ا کے 
نوژ الدین محمد بن أبي الطيب الشبرازئ الشافعی» وهو رجل وَرَدَ علینا 
دمشق في سنه سبع وخمسینَ وسبع مئة [/اه لاه ]ء وأقام فلارَمَ حَلْقَتي نحو 
(۱) «الدین» غير مذكورة في (ط). 
(۲) «الطبقات» ۰۳۷۹/۳ 
(۳) نفسه ۰۳۸۲/۳ 
)٤(‏ «الطبقات». ۳۹۳/۳ 
(0) نفس ۳۸۳/۳ 


نس لمحف بت 
عام ونصفت عامء ولم أرَ فيمّن جاء من العَجُم في هذا الزمانِ آفضل منه ولا 
آدین». اه . 

جھو رت و نہ 
أبو عبد الله محمد بن قاسم الک ثم الُونْسيَ؛ إذ قال في مبحثِ الصفاتِ 
السمعية من الوجه واليدينٍ والاستواء ونحوها من كتابه (تحریژ الطالب مما 
َضَمنه عقيدةٌ اب الحاجب؛ مقرّرًا للقول الأول من الثلائة المحكية فيها - 
لذي هو قول جماعةٍ من السلف الصالح من أهلٍ الفقه والحدیثِ كمالك 
والشافعيّ- ما نضّه: «والحاصل أنه يُعتقد إحالهُ ظواهرها المنافية للدلیل 
العقليٌ والنص السمعيٌ من قوله و جل وعلا:/ لیکو وہ شی 4 [الشورى: (1/۲۱] 
۱ ویُعتقذُ آنها صفاتٌ له جلّ وعلا آزلا وب ویوکل العلم مس اه 
من غير تعرض إلى تأویل يردها إلى الصفاتِ التي تُبتث بالفعل. 

وإلى هذا یُشیژ کلام ابن حَنبل» وما یسب إلى الحنابلة من غير هذا مما 
يقتضي التشبية والجسمية» والجهة الحسية والبينونة الحسية؛ فإنما ذلك 
اعتقادٌ جهَلتِهِم». انتقى بيسير تغییر لا یل بالمعنى7”. 


3 % 2 


)١(‏ في (خ): «عام ونصفه». 

(۲) «الطبقات». ۳۸۹/۳ 

(۳) لم آعثر على هذا النص في الکتاب الذي حققه نزار حمادي» ولا في النسخة التي حققها 
أحمد الزبيبي في رسالته للدکتوراه من جامعة البانجاب» قسم الدراسات الا سلامية بباکستان 
سنة ۱۹۹۵ م» ولعل الامام المسناوي اعتمد نسخة لم تكن عندهما. والله أعلم. 





للق 





[توجيه الا ختلاف في مسألة «الجهة» و«الاستواء»] 


وقال فيه أيضًا فى مبحث استحالة الجهة فى حقه تعالى ‏ بعد أن فسَّرَ 
الجهة بأنها مُتهی الاشارة ومقصد المعحةك بحرکته من حف حضولة ف 
وقوّرَ وجة استحالتها فی حقه تعالى - فا نصّه: اواعلَم أن هذا المعتقَد لایْخالث 
وہ ل ی تن یہ 
اعلارا ویرک مله کی کا سی ۱. 


ولو كان في جهة بذلك الاعتبار؛ لکان له أمثالء فضلا عن مثل واحد. 
میں 
وما له القاضي عیاضن رجمه الله من أن َهماءً المحدّثين والفقهاء علی 


ا ل م 


e‏ اه 


قر وال ا ۵ # وه و لقّاهر فوق عبادوء ‏ [الأنعام: 
۸ ۾ یوت ريم من فوتھم # [النحل: ٠ه‏ 

و عليه السلامُ للسوداء: - الله؟» فأشارث نحو السماء 
, فقال: «أعتقها فإنها مُوْمنة»۳). 

إلى غير ذلك من الظواهرء وكان أصلّهم تُبُوتَ المعتقداتِ من السمع» 


)١(‏ ااصحيح مسلم» كتاب المسجد ومواضع الصلاة ونسخ ما كان من اباحته. رقم الحديث 
۰۳۷ 
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اعتقدوا أن هناك صفة تَسمّی بالاستواء على العرش لا يشبه استواء المخلوقین» الله 
أعلمُ به» وصفةً تسمّی بفوق» أي فوق عباده» العرش ومَن دُونه الله أعلمُ بها. 

بهذا صرّح الإمامُ أحمدُ بن حنبل على ما نقله عنه المقدسي في رسالةٍ 
«الاعتقاد»: واعلَم أن المنظور إليهم إنما هم الأئمة القدوة والعلماء الجلة( 
ولا عبرة بالأتباع المقلّدة الواقفة فة مع ظاهر المنقول من غير تفریق بِينَ المحكم 
e‏ 82080" 
ا ا او 

وقال الشيحٌ أبو عبد الله السّنوسيٌ في مَبحث المخالفة من شرح عقيدته 
الؤُسطى ۔ لما تكلم على الجهة - ما 2 «ولم يقُلْ بالجهة أحذٌ من أهل 
السنة وإنما قال بها طائفةٌ منَ المبتدعة» وهم الحَشْوِيَةٌ والكَرَامِيّة». 

/ ثم قالَ: «وقد لطخت الحشوية بهذا المذهب الفاسد بعض أئمة أهل 
السنّة» فربما تَسَبوه لأحمد بن حنبل رَضِيَ الله عَنه؛ إذ هم مقلّدون له في 
الفروع فأوهموا أنهم كما تبعوه في الفروع تبعوه في العقائد وحاشاهٌ أن 
تكونَ عقائدهُ مثلَ عقائدهم؛ إذ إمامثُ في علم التوحیدِ على طريقٍ أهل السنة 
مُجمَمٌ عليهاء وخبژ مناظرته لأهل البدّع وامتحانه معهم في ذات الله تعالى 
57 رم تفرد )۴۸ 
(۱) في غير (ط): «الأجلة». 
(۲) «تحرير المطالب لما تضمنته عقيدة ابن الحاجب» لأبي عبد الله محمد بن أبي الفضل قاسم 


البكي الكومي التونسي ۰۱۱۷-۱۱۵ 
(۳( «العقيدة الوسطى وشرحها» للسنوسي ص ٠١١‏ . 


[۲۲/ ط ] 





Ara‏ 5 اخ ص۱ ۸٣‏ سا 
0 ۹۲ ۱ 
دی کک ا 310 
رو 

۲ مرها( 

1 4 مر سر 





لا يُلتفثٌ إليه» وسببُ وهم مَن نقل ذلك عنهم: ما عرف منهم رضي الله عنهم 
من التوقّف عن تأویل الظواهر المستحيلة نحو: عمش وین 4 (طہ: 
] وما آشبة ذلك فتوهّمَ أن وففهم عن تأویلها لاعتقادهم ظواهِرّهاء وحاشامُمْ 
من ذلك» وإنما وقفوا عن تعیین تأويل لها لتعدّدِ التأويلاتٍ الصحيحة من غير 
علم بالمرادٍ منهاء بعد قطعهم بن الظواهر المستحیلةً غير مرادة لب وما قبح 
أن يٛظنٌ السوء بمّن لا تلیق به». انتهى ببعض اختصار(). 


۰۱۲۷-۱۲۲ «شرح الوسطی»» ص‎ )١( 
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توجيه الحلاف فيمن أسب لیهم: «لفظي بالقران مخلوق»] 


وكذلك نره الإمام أحمد عما ينسّبّه إليه بعض المُنتسبين إليه في المذهب 
من اعتقادٍ کون کلام الله تعالى حرفيًاء وأنه مع ذلك قديم. 

قال البَكّيّ: «وما قل عن الحنابلة من أن الکلاع المتبت لله هو المرکب 
من الحروفِ الملفوظة وأنها قدیمت فجهالةٌ محضةٌ ولتعلم أن الإمام أحمد 
مبرّاً من هذا المعتقد وان كان المنتسبون إليه ینشبون إليه هذا القول» فذلك 
وهمٌ مَحْضْء وعدمٌ فهم عنه». انتهى. 

قلتُ: وكأنه يشير ۔ وال أعلمُ - بقوله: (وعدغ فهم عنه" إلى أنهم أخذوا 
ذلك فهمًا مما ثبت عنه؛ واشت شتَهَرَ في مسألة القول بخلق القرآن» التي دُعي إليها 
وامُحِنَ بسیّبها من التوقّف عن القولِ بأل اللفظ به ممخلوق. 

بل رُوي عنه نسبة مَن قال بذلكَ إلى البدعة كما في «الطبقاتِ السُبْكيّةا؛ 
فته ذکر فیها في ترجمة الحُسين بن عليٌ الکرابيسي ج - أحدٍ متكلّمي آهل السنّةٍ 
من لقي الشافعی وأَحذ عنه - أنه سألهُ سائل: مات تقول في القرآن؟ 

قال: کلام الله غير مخلوق. 

فقال له السائل: فما ت تقول في «لفظي بالقرآن»؟ 

فقال: لفظك به مساوق 


(١)‏ في ع( و(خ) و (ز): «الاعتقاد». 





۸پ اعون 

فمَضی السائل إلى أحمد بن حنبل فشرخ له ما جَرَىء فقال: هذه بدعة 
فقهم مَن ذکر من الأتباع من قوله هذا أنه يقول بقدم الحروف» وهو سُوء فَهُمٍ 
غنه. 

بل الوجة في ذلك ما قاله السّبِكيَ» ونصه: «والذي عندنا أن أحمد رَضي الله 
عنه شار بقوله: «هذه بدعةٌ» إلى الجواب عن مسألة اللفظ؛ إذ لیسث مما يعني 
المرء/» وخوضن المرہ ء فيما لا يعنيه من علم الکلام بدعةٌ» فکان السکوث عن 
الكلام فيه أجملّ وأولى» ولا بط باحمد رحمه الله - أنه يدعي أن اللفظ الخارج 
من بين الشفتين قدیم»۱. 

قال: «ومقالةٌ الحسين هذه قد تُقل مثلّها عن البُخاري. والحارث بن آسد 
المُحايبي» ومحمد بن نصر المَرْوَزْيّ وغيرهم). اھا 

وآشار بما ذکره عن البخاري ی ما وله بتیسابون وذلك أنه لما تج 
من بلده بُخاری لعَلَبة أصحاب الرأي بها وبينهم وبينَ هل الحديث وَحشةً 
ومنافرق كما هو معلومٌ من حال الفريقين ‏ استوطنّ نیسابور» وکبیژ علماتها 
إذ ذاكَ محمد بن يحيى بن عبد الله بن خالد الهلی» وهو كما فى ابن حَجَر 
من أهلٍ المرتبة الرابعة من شیوخه وهم رفقاؤٌُهٌ في الطلب؛ کمحمدِ بن 
عبد الرحيم صاعقة» وعبدٍ بن شحمیدِ ونحوهم فأقبل الناسُ على السماع من 
البخاريّ حبّى ظَهَرَ الخللُ في مجلس الذهلي, فلجقّه من ذلك ما یلح غالبَ 
الاس من آفة الحسدہ فتكلّمَ فيه وقال لأصحاب الحديث: إنه ون اللفظٌ 
بالقرآن مَخلوق» فامتحنوہ. 
)١(‏ «الطبقات» ۱۱۸/۲۔ 
(۲) نقسه: ۰۱۱۹/۲ 
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فلما حَضَرٌ الناسن قام إليه رجل فقال: يا آبا عبد الله ما تقول باللفظ بالقرآن 
آمخلوق هو أم غیژ مخلوق؟ فأعرض عنه ولم يُجِبْهء فأعاد السؤال» فأعرض 
عنه. ثم آعاد. فالتفت إليه البخاريٌ وقال: القرآنْ کلام الله غیژ مخلوق» وآفعال 
العباد مخلوقةء والامتحان بدعة فشغب الرجلٌ وشغبِ الناس» واختلفوا عليه 
ونفروا عنه. 

وقال الذُهلي: ألا من یختلف إلى مجلس فلا يأتيناء وقال آیضا: : من زعم 
أن لفظي بالقرآنِ مخلوق. فهو مبتدع» لا یُجالس ولا یکلم ومّن زعَمَ أن 
القرآنَ مخلوق فقد کُفر«. 

فقَعَدَ البخاريٌ في منزله ولزع بيت حٌى تهيّأ له الخروجٌ فرجَعَ إلى بخاری» 
وكان من آمرو بعد ذلك ما هو معلوم. 

قال التاجٌ السّبكيّ: «وإنما أرادَ محمد بنُ يحيى ‏ والعلم عند الله ما أرادة 
أحمدٌ بُ حنبلٍ كما قدّمنا في ترجمة الكرابيسيّ منّ النهي عنٍ الخوض في 
هذاء ولم برد مخالفة البخاري» وإن خالفهٌ وزعم أن لفظه الخارجَ من بين 
شفتيه المحدئئین قدیم؛ فقد باء بأمر عظیم والظنٌ به خلافٌ ذلك. وإنما آراد 
هو وأحمدٌ وغیژهما من الأئمة: النهي عن الخوض في مسائل الكلام» وكلامٌ 
البخاريٌ عندنا محمولٌ على أن ذلك كان عند الاحتياج إليه. 


فالکلام في الکلام عند الاحتیاج إليه واجبء والسکو ث عند عدم الاحتیاج 


الکبری» لابن السبكي ۲۲۹-۲۲۸/۲ و«تاريخ الاسلام ووفیات المشاهیر والأعلاماء 
الذَّهَبِنَ ۰۱4۰/5 
(۲) في(خ) «علی» غير مثبتة. 





[۲/ 1ط] 


2 ۱۵۰ 





إليه شنةء فافهم ذلك ودغ خُرافاتِ المؤرّخين. 

وتأمّلُ ذكاءً البخاري وفطنته» حيث لم یقل: لفظي بالقرآن مَخلوق؛ لأن 
ذلك خوض في مسائل الصفاتِ التي لا يُنبغي الخوض فيها إلا لضرورةه 
ولکن قالَ: افعال العباد تخلوقة»/ وهي قاعدةٌ مُعْنيةٌ عن تخصيص هذه 
المسألة بالذكر؛ فان کل عاق يعلَمٌ أن لفظنا من جملةٍ أفعالناء وأفعالنا مخلوقةٌ» 
فألفاظنا مخلوقة. 


وفي الحکاية: أنه وقع بين لقرم إذ ذاك اختلافٌ على البخاري» فقال 
بعضهم: قالَ: لفظي بالقرآن مخلوق وقال آخرون: لم یَقُلْ ذلك. 

وقد نکر البخاريٌ فیما رواهٌ عنه آبو عمرو الخَمَافُ أن یکون قال: لفظي 
الف آن فخلوق قال: وانما قلث: آفعال العباد ى 

ثم قال السُبْكىَ: «فالحاصل ما فدّمناه في ترجمة الکرابیسی من أن أحمدَ 
اب حنبلٍ وغيرّه من ن السادات الموفقين رو سو وی جم 
وان لم يخالفوا في مسألةِ اللفظ" فيما نظ فيهم؛ إجلالا لهم؛ وفهمًا من 
کلامهم في غير ما رواية» ورفعًا لمحلهم عن قول لا يشهَّدُ له م ل و 
منقول» ومن ¿ أن الکرابیسی والبخاريّ وغیزهما من الأئمة الموفقين ایشا 
آفصخوا بأن لفظَهُم به مخلوق لما احتاجوا إلى الافصاح به» هذا إن بت 
عندهم الإفصاحٌ بذلك. وإلا فقد نقلنا لك قول البخاري: إن مَن نَل عنه هذاء 
فقد كَذَّبَ عليه. 
(۱) «الطبقات الکبری». ۲/ ۰۲۳۱-۲۳۰ مع تصرف بسيط من الإمام المسناوي. 
(۲) في (خ) «اللفظ» غير مثبتة. 
(۳) في (ط): «نظنهم». 





ا ۱ ۱۵۱ له 
فان قلتَ: إذا كانَ حقًا لم لا تُفصخ به. 
قلث: سبحان اللہ قد أنبأناك أن السَرّ فيه تشدیدهم في الخوض في علم 
الكلام؛ خشية أن یج الکلام فيه إلى ما لا ينبغي» ولیس کل علم يُفْصَحُ به 


فاحفّظ مان لت واشثذ عليه يدك». انتهى المرادٌ من كلام اکن ملمضا 
)۱( 





من «طبقاته» رحمه الله 


وما که مِنْ الاعتذار عن ھؤلاءِ الأئمة والتأويل لكلامهم حَسَنْ» وهو 

الذي ينبغي في حقٌّ أمثالهم: 
فيا طيِّبَ الأنفاس آحین تأرل۳) 

وقد قال عمژ بن الخطاب رَضِيَ الله عَنه: «لا تظّن بكلمةٍ خرجث من 
أخيك سوءا وأنتَ تج لها فی الخير مَحمَل۷(. 

وقد اعتذرٌ عن الإمام أحمد بمثل ذلكَ أو قريب منه» غیژ واحدٍ من 
الأئمة» کالبخاری فی كتاب اخَلَق الافعال»٩)‏ والبیهقی فی كتاب «الأسماء 
والصفات»*۲ وغيرهما. 


۰۲۳۱/۲ «الطبقات الکبری».‎ )١( 

(۲) من الرجز, وصدره: «وَلَيْسَ لها إلا دوب وَلِيها» ذکره آبو القاسم الشاطبي في «حرز الأماني 
ووجه التهاني في القراءات السبع» ص ۹۳ء برقم (۱۱۹۵). وینظر آیضا: «إبراز المعاني من 
حرز الأماني» لأبي شامة» ص ۰۷۷۸-۷۷۵ 

(۳) ینظر: «کنز العمال فى سنن الأقوال والأفعال» المتقی الهندي ۱/ 41٩‏ و«المخلصيات»؛ 
أبو طاهر النخلفن ۶6 . ولامشيخة ابن البخاري»» آحمد بن محمد بن عبد الله آبو 
العباس الحنفي؛ ٦۳١/١‏ . 

)٤(‏ «خلق أفعال العباداء البخاري» ص ؟57. 

.4454 /۱ «الأسماء والصفات» للبيهقي»‎ )٥( 





ون ۱ ا ان 

قال ابنْ حجر فی آخر كتاب التوحید من «فتح الباري» لما تكلم على 
قول البخاري: باب قوله تعالی: فا جع لوا ينه أندادا وأ تمو € [البقرة: 
۲ إلخء وذکر أن غرض البخاريٌ مما ذکره في تلك الترجمة وما بعدّها من 

5 پا کک ۶ 2 ۳ عو 

التراجم؛ هو الرد على مَن لم يفرّق بین التلاوة والمتلؤء ما نصه: «وهذه المسالة 
هی المسألةٌ المشهورة بمسألةٍ اللفظ ويُقال لأصحابها: اللّفظيّة. 

وقد اشتدٌ إنكارٌ الإمام أحمد ومّن تبعه على مَن قالَ: لفظي بالقرآنِ مخلوق. 

ويُقال: إن أولَ مَن قالهُ الحسینْ بن علي الکرابیسی أحدٌ أصحاب 
الشافعي؛ فلمًا بلعٌ ذلك أحمدّ بدَّعَهُ وهَجَره. 

ثمّ قال بذلك داودٌ بن علي الأصبهانی رأمن الظاهرية» وهو يومئذ/ 
بتيسابور» فأنكرٌ عليه إسحاق» وبلّعَ ذلك آحمد» فلما قَدِمّ داودٌ بغداد لم یادن 
له أحمدُ في الدخولٍ عليه. و 

والذي يتحصّلٌ من کلام المحمّقِينَ أنهم أرادوا حسم المادة صونًا للقرآن 
أن یوت بكونه مخلوقاء فإذا مت الأمز عليهم لم یُفصخ أحدّ منهم بآن 
حركة لسانه إذا قرأ قديمةٌ. 

قال البيهقَئٌ فى كتاب «الأسماء والصفات»: فذهت السلف والخلفُ من 
أهل الحديث والسَةِ أن القرآنَ قديجٌ» وهو كلامٌ الله وصفةٌ من صفات ذاته. 

وأما التلاوة فهم فيها على طريقين: منهم من فرق بين التلاوة والمتلوّء 
ومنهم مَن أَحَبٌ ترك القول فيه. 

وأما ما ثقل عن الإمام أحمد بن حنبل رضي الله عنه أنه سوّى بينهما؛ فإنما 
آراد حَسْم المادة؛ لثلا يتذرّعَ أحدٌّ إلى القول بخلق القرآن. 








اع المع erp‏ 

ثمٌ سند من طريقين إلى أحمّد, أنه نکر على مَن نقل عنه أنه قال: لفظي 
بالقرآنِ غيرُ”"» مخلوق» وأنكر على من قالَ: لفظي بالقرآن مخلوق»(. 

ثم م قال ابن حجر: «قال البخاريٌ في كتاب «الأفعال»: ما یَدُعُونه عن 
احمة اک رک ی ا 
عن أحمد وأهل العلم» أن كلام الله غير مخلوق» وما سواه مخلوق» ولكنهم 
كرهوا التنقيت على الأشیاءِ الغامضةء وتجلّبوا الخوض فيها والتنازُع» إلا فيما 
نة اللہ أو بينه الرسول عليه السلام»۱. 

وقال ابنُ حجر أيضًا في آخِر شرح ترجمة: باب قول الله تعالى: وا 
علقت ن والإنى إلا دون 4 [الذاريات: *۵]: «قال الكرمانيٌ: لعل غَرَضَ 
البخاري في تكثير هذا النوع» أي ما يدل على خلق أفعالِ العباد في هذا الباب 
وغیرہ؛ بیان جواز ما قل عنه أنه قالَ: لفظي بالقرآن مخلوقٌ إِنْ صم عنه. 

قل: فقد صح عنه أنه تبرأ من هذا الإطلاق» فقال: هکل مَن نقَلَ عني أني 
قلتٌ: لفظي بالقرآن مخلوق فقد کب علي» وإنما قلث: آفعال العباد مخلوقة». 

أخرج ذلك غُنجاژ في ترجمة البخاريٰ من «تاريخ بُخارى» بسن صحيح 
إلى محمد بنِ نضر المَروّزيٌ الومام المشهور أنه سمع البخاريّ بقول ذلكه 
ومن طریقِ أبي عمرو أحمدّ بنِ نصر اليسابوريٌ الحَمَافٍ أنه سمع البخاريٌ 
يقول ذلك أيضًا». انتهى 9) 


)١(‏ «غيرا غير مثبتة في (ز). 

(۲) افتح الباري»؛ ابن حجر .٦۹۲/۱۳‏ 
(۳) نفسف ۰1٩۳/۱۳‏ 
)٤(‏ نفسه 6۵۵۳/۱۳. 





1 ط] 


a ۱6 ۶ ¢‏ ی بش 





قلتٌ: وما ذكرّ من التاویلِ لكلا الامام أحمد وإ وافق البخاري في 
جانبه» قد لا بُوافقٌ عليه في جانب خصماته من آهل تیسابور من الذّهليٌ 
وأتباعه؛ لأن ظاهرٌ صنیعه في (صحیحه» - حيثٌ تصدّى للانتصار لمذهبه. 
والتصحيح لمقالته بذکر شواهد ذلك من القرآن والحديث ۔ أن الخلاف 
بينه وبين من ذكَرَ معنوی؛ لأن مفادَ تلك الأدلة کلها: إنما/ هو الفرق بین 
التلاوة والمعلت: وانها عاد ولیست قديمة كالمل ولیس فيا ما بود 
منه جواژ إطلاق لفظ الحدوث على التلاوة والتصریح به في جانبها؛ ولو 
ان خلافت من کر معه نما هو قو من لا کما هر فقتضی ناويل ابن 
السُبْكيٌَ السابق» لم تقمْ عليهم تلك الأدلة حجْةَ؛ لعدم دلالتها فیما يظهَرٌ 
على ذلك. فتأمّلّه. 

وإذا أحطْتَ علمًا ہما سَبَقَئدفاعلِم أنه بالوجه الذي نَرَّهَ به کل من الأئمةٍ 
المذكورينَ الإمام أحمة عما نس إليه من ذلك یره الشيحٌ عبد القادر أيضًا 
عن مثله؛ فإنَهُ لا يتقاصر ر عنه كمالاء وان اختلفا على خسّب ما وقفنا عليه من 
أخبارهما هَدْيّا وحالا؛ فالعلياء“ ذاث أفنان كما أن الزّهرَ ذو ألوان. 


فکم لها من أحاديث مخيّرةٍ سیارة وحدیث المجد سار 
وما هو الا كما قال القائل فی بعض من سَلف من الأفاضل: 
, وآری الناس مُجمعین على فض لك مابین سید ومَسُودٍ 


عرف العالمونَ قَضلَكَ بالعد سم وقال الجَهَال”" بالتقلید 


)١(‏ في (ع): «فالعلیا» بدون همز. 
۲"( في (ز): (الجهالون». 





سین سس {ea‏ 


شرح بعض ما اشقل عليه هذا الوجه الثاني 
[ الاتفاق والاختلاف العقدي بين مذاهب أهل السنة وا ماعة] 


قوله: إلا رَعاعٌ من الحَنَفيّة». 

قال في «القاموس»: «لرَعاع ۱) کشحاب: الأحداثٌ الطّغام»7©. 

رقال أيضا: «الطغامٌ کسحاب: أوغادٌ الناس» وقال: الوَغْدُ: الأحمقٌ 
الضعیف الرَذل الدّنيء»". اه. 

0 ۳ . ۶۶ 7 

قوله: «يجبٌ حمله على أن المراد الموافقة في آمهات المسائل» إلخ. 

قال البگی في (شرح عقيدة ابن الحاجب»: داعلم أن هل السنة والجماعة 
کلهم اما على مُعتقَدٍ واحدِ فيما یج وما يَستحيلٌ وما يجوز وان اختلفوا 
فى الطرق والمبادئع الموصلة لذلك» وفى كمية ما هنالك» وهم بالاستقراء 
ثلاث طوائف: 

الأولى: أهلٌّ الحدیث. ومُعتمَدُ مبادئهم الأدلةٌ السمعيةء أعني: الكتابَ 

الثانية: أهل النظر العقلی. وهم الأشعريةٌ والحنفية» وشيح الأشعرية أبو 


(۱) في (خ): «رعاع» بدون الألف والام. 
(۲) باب العین» فصل الراء ۰۷۲۲/۱ 
(۳) باب الميم» فصل الطاى ۱/ ۰۱۱۳۳ 





[۲۷/ط] 


4 ۱۵٩ 
الحسن الأشعريٌ رَضِيّ الله عَنه» وشيحٌ الحنفية أبو منصور الماتريدي رحمه الله‎ 
وهم متفقون في المبادئ العقلية؛ وفي کل مطلب یتوقف السمعٌ عليه» وفي‎ 
المبادئ السمعية مما یُدركُ العقل جوارَهُ فقطء والعقلیة/ والسمعية فى غیرهما‎ 
سواء واتفقوا في جمیع المطالب الاعتقادية إلا مسألةً التكوين» ومسألةً التقليد.‎ 

الثالثة: هل الوجدانٍ والکشف. وهم: الصوفية؛ ومبادِثھُم مبادئ أهل النظر 
والحديث فى البداية» والكشف والإلهام في النهایة». اه 

قلْ: وحاصل مسألة التکوین القول بقدم صفة الأفعالِ من الخلي 
والرزق ونحوهما مما يترجع م إلى تعلت القدرة بالمقدور؛ فالحنفية ی پثبتون ذلك» 
والأشعرية ينمُونه» وهو الحق» كما هو مبیّن في محله. 

ومسألة التقلیدِ عدّها التاح الْبْکیْ في «منظومته النونيّة؟ مما الخلاف فيه 
لفظي”"؛ بناءً على آحد الاحتمالاپچرفي قول الأشعري: إن الاد غیر مو 
المشار إليها بقول صاحب «المراصد»: 

وعنه لايَصِحٌ قبل لا تیصخ أو للکمالِ النفي أو جزم برخ 

والله أعلم. 

وقوله: «وكما أنصف السّبِكِيُ أنصف البگی). 

ور یر یس ہہ "» غير أني وقفٹ في بعض تقا وی 





)١(‏ «تحرير المطالب»» ص ۰4۱-4۰ نزار حمادي. 

(۲) «الطبقات الکبری)ء ۳/ ۰۳۸۳۲-۳۷۹ 

(۳) ترجم له ترجمة وافیةً محققا الکتاب المشار إليهما سابقًا؛ الدکتور آحمد الزبيبي» والأستاذ 
نزار حمادي. 





عُقبَةَ الحضرمی. 

قال الشیخ زَرُوق: «إن شیخه المذكورَ کتبه لاخ( في الله المتصوّف آبي 
عبد الله محمدِ بن قاسم البكيّ ثم م اتنس وهو يدعو له بالشفاء مما شکاہ له 
ويأمرُهُ فيه وينهاه» شأنَ الشيخ مع التلميذ». 

فاستفيدَ من هذا أنه عصرئ الشيخ زَرُوق» ومن تلامذة شيخه المذكور» 
وشرحه على «الحاجبيّة» تال علی آنه من الراسخین في علم الظاهر والباطن؛ 
المقتعدین صهوة التمكين» والحائزين لدرجاتِ الرسوخ في مقاماتِ الیقین» 
فلعل وصفت الشيخ زَرُوق له بالمتصوّف. وما خاطبة به وی موی 
الکتاب(؛ كان في ابتداء ءِ آمره قبل الکمال والله أعلمٌ بحقيقة الحال. 





قوله: «وما يوجدٌ فى بعض التآليف» إلخ. 
كأنه يشير إلى ما في «إكمال» القاضي عیاض" من نسبة ذلك إلى دهماء 
المحدئین والفقهاء كما سب في کلام لک لكنّ الیکی أوَّلَهُ ہما يَرفَعُ فساده 


)١(‏ في (خ): «الأخ» بدل «للاخ». 

(۲) «الکتاب» غير مثبتة في (ز). 

(۳) نص کلام القاضي عیاض في «إكمال المعلم بفوائد مسلم»: ١لا‏ خلاف بين المسلمین قاطبة 
- محدئهم وفقیههم ومتکلمهم ومقلدهم ونظارهم - أن الظواهر الواردة بذكر الله في السماء 
کقوله: ینم من نی اس > [الملك: ۲٠١‏ آنها ليست على ظاهرهاء وأنها متأولة عند جميعهم» 
وم ری میں سس سم سو 1 
والفقهاء وبعض المتكلمين منهم» فتأول «في السماء) بمعنى «على»» وأما دهماء النظار 
وه اغا انات وا سانش سوه أو يحيط به حد» فلهم 
فيها تأويلات بحسب مقتضاها؟. 





[۸/ط] 








ری 0 


[الحلاف بين الحارث ا حاسی والامام أحمد] 


قوله: «والحارث بن سا المُحاسِبيٌ». 

ذكرٌ الغزاليٰ في كتاب قواعد العقائد من «الإحياء» أنَّ الاماع أحمدّ هَجَرَ 
الحارت بنَ أسد المُحاسبي مع ژهده ووَرَعِه ‏ أي المحاسبی - بسبب تصنيفه 
في الردٌ على المبتدعة» وقال: «ويخك! آلست تحكي بِدعَكَهُم أولا ثم برد 
عليهم؟! لست تحمل النامن بتصنيفك على مطالعة البدعة والتفكر في تلك 
الشّتهات؛ فيدعوهم ذلك إلى الرأي والبحث؟! اه 

والحارث المذکوژ من رجالم ابرسالةٍ الفُسّيرِيّة» بصرييٌ الأصل» بغداديُ 
الوفاة» وهم من أشياخ أبي القاسم الجنید سيدٍ الطائفة۲۳ الصوفية كما في 
«الرسالة»"» وما دل عليه ما ذكرة الإمامٌ آبو طالب المکیٔ في کتابه «قوت 
لوب" في كتاب العلم؛ ثمٌ في ترجمةٍ «ذکر وصف العلم وطريقة السلف 
وذع ما أحدتٌ المتأخرونَ من القصص والکلام» ونصّه: (وحڈثونا عن الجنید 
قال: کنث إذا قمثٌ من عند سر السّقَطِيٌ ‏ يعني خالة وعمدته في الطريق - 
قال لي: إذا فارقتني من تُجالہٴ؟ 
۰ فقلث: الحارت المحاسبيٌ. 
(۱) «إحياء علوم الدین» آبو حامد الغزالي کتاب قواعد العقائد» /١‏ 48. 


(۲) فى (ز): «الطائفة ساقطة. 
(۳) «الرسالة القشيرية»» أبو القاسم القشيري» ص 9۷. 
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فقال: نعم. خذ من علیه وأدبه ودغ عنك تشقيقَةُ الکلام وردُهُ على 


المتکلمین»۲. 


(۱) «قوت القلوب في معاملة المحبوب ووصف طریق المرید إلى مقام التوحيد»» أبو طالب 
المكي» ۰۳۷/۱ 





2 SESS 7 دا‎ 





[الحلاف بین أهل الرأي وأهل الحديث] 
قوله: «لغلبة أصحاب الرأي بھا) إلخ. 


ال الرأي هم الْذينَ يقولون بتقديم الرأي على الرواية» وهم الحنفیة 
عكس أهل الحديث. 

قال القاضي عیاض في صدر «المدارك في باب ترجيح مذهب مالك»: 
«وكان أبو حنيفة من شم له خن الاعتبار» وتدقيق النظر والقیاس؛ وجودة 
الفقه والإمامةٌ فيه» لکن لیس له إمامةٌ في الحدیث: ولا استقلال بعلمه» ولا 
يدّعيه ولا يُدَّعَى له» ولذلك لا باحبیل له ذ في أكثر المصنّفاتِ الحديثية ذكر» 
ولا آخرج أهلُ الصحيحَين عنه منه ولو خرف ويُقال لأهل مذهبه: هل الرأي؛ 
لأنه یقول بتقديم القياس والاعتبار على السَنن والآثار». اه. 

وقال العلامة ول الدین ابو زيد عبد الرحمن بِنُ خَلدونَ في الفصلٍ 
لسادس من الکتاب ال ول من اتاریجو؟ في ترجية علوم الحدیت منه -بعد أن 
ذکر أن الأئمةً المجتهدین تفاوتوا فى الاکثار من هذه البضاعة والاقلال وأن 
الكل على ما دا إليه ات في ذلك ما نّه: «وقدیظر بعضن المتعصيين 
المتعشفین أن فیهم مَن كان قلیل البضاعة في الحدیث» ولهذا قَلْتْ روایثه» 
ولا سبیل إلى هذا المعتقدِ في کبار الأئمة؛ لأنْ الشريعة إنما وذ من الکتاب 


(۱) «له» ليست فى (ط). 
(۲) «ترتیب المدارك وتقریب المسالك» القاضي عیاض ۱/ ۸۵. 





اعيضر رات 
والسنّة» ومّن كان قلیل البضاعة منّ الحديث؛ فيَتَعَيّنُ عليه طلبُهُ ورواتّه والجدٌ 
والتشمیژ في ذلك؛ لیأخدٌ الدينَ عن أصولٍ صحيحةء ويتلقّى الأحكامَ عن 
صاحبها المبلغ لها عن الله» وإنما أقلّ منه من أقلَّ الرواية من أجل المطاعن 
التي تعترضه فيها والعلل التي تُعْمضُ في طزفهاء سِیّما والجرخ مُقَدّمٌ عند 
الأكثر» فيؤديه الاجتھاڈ إلى ترك الأخذٍ بما يَعرضُ مثل ذلك فيه من الأحادیث 
وطرق الأسانيدء ویک ذلك فتقِلٌ روايثُهُ لضعف الطرق. 

هذا مع أن أهلّ الحجاز أكثرُ رواية للحديث من أهلٍ/ العراق؛ لأن المدينة 
داز الهجرة ومأوى الصّحابة ومَن ن انتقل منهم إلى العراقِ كان شُعْلّهم بالجهاد 
آکثر. 

والإمام ابو حنيفة إنما قلث روایّه لما شد في شروط الرواية والتحمّلٍ 
وضعّف رواية الحدیث. إذا عارضة العَقلىُ الیّقیني: فاستصعی وقلث من 
أجل ذلك روایّه فقلّ حدییثه» لا أنه ترك رواية الحدیث متعمّدًا؛ فحاشاه من 
ذلك. 

ویدل على أنه من کبار المجتهدينَ في علم الحدیث اعتماد مذهيه بينهم؛ 
والتعويل عليه؛ واعتباة ردا وبوا وأما یر من المحدئينَ وهم الجمھوں 
فتوسَّعواذ في الشروط وک حديئهم؛ والکل عن اجتهاد. وقد توسع أصحابۂ 
من بعلو في الشروط وکثرث روایتهُم» الخ(. 

إلى أن قال: «فلا تأحذك ريبة في ذلك» فالقومٌ أحقٌ الناس بالظنٌ الجميلٍ 
بهم» و التماس المخارج الصحيحة لھم اه. 


۱( «تاريخ اين خلدون»» عبد الرحمن بن خلدون ١/51ه-95؟5ه.‏ 
(۲) نفسه ۵5۱۲/۱. 


[۲۹/ ط)] 





۱5۲ 4 
وقال بعد ذلك في ترجمة الفقه وما يتبعة من الفرائض: «وانقسج الفقه إلى 

طریتّین: طريقةٌ هل الرأي والقیاس وهم أهلّ العراق» وطريقةٌ آهل الحدیث 
وهم أَهلُ الحجازء وكان الحدیث قليلًا في أهل العراق"“؛ لما قدّمناف 
فاستكثروا من القياس وکَھُروا فیه؛ فلذلك قيل لهم: هل الرأيء ومُقَدَّمُ 
جماعتهم الذي استقرٌ المذهبُ فيه وفي صحابه الإمامٌ أبو حنيفة» وإمامٌ آهل 





الحجاز مالك بنُ أنس» والشافِعِيٌ من بعده»(). 

ثم قال بعد كلام: «فأما هل العراق فإِمامُهُمُ الذي استقرث عنده مذاهِيُهُم 
أبو حنیفةً النعمانٌ بن ثابت» ومقامه فى الفقه لا پُلحَق؛ شهد له بذلك آهل 
جلدته وخصوصًا مالکا والشافعی. 

وأما أهلٌ الحجاز فکان [مامهم مالك بن أنس الأصبحيء [مام دار الهجرة 
رحمه الله ) إلخ”". اک 

إلى أن قال: لاثم كان من بعد مالك بن نس محمد بنُ إدریسَ الشافعىٌ 
أبي حنيفة وأخَلّ عنهم» ومَرّحَ طريقة أهل الحجاز بطريقة أهل العراق» واختصصّ 
بمذهب» وخالفت مالا في كثير من مذهبه. وجاء من بعدهما أحمد بنْ خنبل» 
وكان من علية المحدئین» وقرأ أصحابَهُ على أصحاب آبي حنيفة» مع وُفور 
بضاعتهم من الحديث» فاختصوا بمذهب آخرء ووقف التقلیڈ في الأمصار عند 
)۱( جملة «وطريقة أهل الحدیث. وهم أهل الحجازء وكان الحديث قليلاً في أهل العراق» غير 

مثبتة في (ز). 
)۲( «تاریخ ابن خلدون .0557/1١‏ 
(۳) نفسه 51۱۵/۱. 





ا ۱ ےج یہ 
ھؤلاءِ الأربعة» ودَرَسنَ المقلدون لمن سواهم» . انظر تمامه. 

وکان بين آهل الرأي وأهلٍ الحديث نة ره وقد أكثرٌ البخاريٌ 
في (صحیحہه) من الہ لبحث معهم والرد عليهی وإياهم یعۂ يعني ب(بعضص الناس» 
تر ما وَقَعَ في كلامه. 

/ قالَ الإمامٌ أحمدُ بنْ حنبل: اما زلنا نلعن هل الرأي ویلعنوننا حتٌّی جاء 
الشافعئٌ فمَرَحَ بيننا». 


عياضٌ”": «یریذ أنه تمك بصحيح الآثار واستعملهاء ثمّ أراهم أن من 
الرأي ما ئُحتاج إليه وتنبني أحكام الشرع عليه؛ وأنه قیاس على أصولها ور 
منهاء ء فعلم أصحاب الحدیث أن صحيح الرأي فرع للأصل» وعلم آصحات 
اک 
ارلا ا 


ومن كلام التابعي الجليل إبراهيم بن يزيت ای الا يَستقِيمٌ رأیٌ إلا 
برواية» ولا رواية إلا برآي»۵). 

ونظیژ هذا ما كي عن يحبي بن یحیی الليئي الأندلْسِيٌ أحدٍ أصحاب مالك 
وأشهر رواةٍ ١مُوطْيِه)‏ أنه قال: «کنث آني عبد الرحمن بی القاسم فیقول لي: من 
أينَ یا أبا محمد؟ فأقول له: من عند عبد الله بن وَهُب. فیقول لي: اتی الله؛ فإن 
أكثر هذه الأحاديث لیس علیها عملٌ. ثم آتي عبد الله بنّ وهب فيقولٌ لي: من 


(۱) نفسه ١/55ه6.‏ 

(۲) كذا في جمیع النسخ المعتمدة. 

(۳) «ترتیب المدارك»» ۰۹۱/۱ 

.۲۵ /4 «حلية الأولياء وطبقات الاصفیاء» أبو نعيم»‎ )٤( 


[۳۰/ ط؟ 





رص - کزان 


أين؟ فأقول: من عند ابن القاسمء فیقول لي: اتق يا أبا محمد؛ فان آکثر هذه 
المسائل رأیْ». 


ثم یقول یحیی: «رجمهما ال فکلاهما قد أصاب في مقالته» نهاني ابنُ 
القاسم عن اتباع ما یس عليه العمل من الحديث» وأصاب ونهاني ابن وهب 
عن كلفة الراي وكثرته» وأمرني تن وأصاب)2©. 

ثم یقول أيضًا: «اتباغ ابن القاسم في رأيهِ رُسْدٌء واتباعٌ ابن وهب في آثاره 
هدی). اه“ . 

وإنما قال له ابنُ القاسم ما قال لن ابنَ وهب كان من المكثرين في 
الحدیث. وقد نظر مالك إليه مرة فقال: أي فتّی لولا الإكثار! كما أن ابنَ وهب 
إنما قال له ما قالَ لأن ابنَ القاسم كانَ قد غلّب عليه الرأي. 

وقال ابنُ عرفة: «إن بضاعتّة ف التخديث مُزجاة»2. 

وقال سفيانٌ بن عُيينة: (الحدیث مَضْلَةٌ إلا للقهاء»). 

وقال ابن وهب: کل صاحب حديث ليس له إمامٌ في الفقه» فهو ضالٌء 
ولولا أن الله تعالى أنقذني بمالك والليث لضَللتٌ. فقيل له : كيف ذلك؟ فقال: 
أكثرت من الحديث فحيرني» فکنت أعرضٌ ذلك على مالك والليث فیقولان: 
)١(‏ «ترتيب المداركك ۳۸۷-۳۸۲/۳. 


(۲) نفسه. 
(۳) نفسه. 
)4( «مواهب الجلیل في شرح مختصر خليل»؛ الحطاب» ۸۷۲۵ 


)٥(‏ «المدخل»» ابن الحاج» ۰۱۲۸/۱ وافتح العلي المالك في الفتوی على مذهب الإمام 
مالك»» أحمد عليش» ۰۔ 





التص‌المحقق سس سس : اڑا 


خذ هذا ودغ هذا(). 

قوله: "وكبيرٌ علمائها إذ ذاك محمد بن يحيى بن عبد الله بن خالد اللْخْلِي). 

كانَ محمد المذکوژ أحد الحفّاظٍ الأعيان» وكان مع ذلك ثقةٌ مأموناء 
روی عنه مَن عدا مسلم من الستةء الا أن البخاريّ لا يكادُ يُفصِح باسمه 
لما وق بينهماء بل يقول فيه تارَةٌ: حدّثنا محمد ولا ید عليه» وتارة يقول: 
محمد بن عبد الله فيسب إلى جلّه وينسبة تارَةً/ إلى جد أبيه فیقول: محمد 
ا خالد. 

قال ابن خَلكانَ في ترجمة مسلم: «إن البخاریٗ روّى في (صحیجها عن 
الدَهْلِيٌ في الجنائزء والصوم» والعتق» والطبّء وغيرها مقدار ثلاثِينَ موضحًا؛ 
لأنه كانَ سمع منه» فلم يُمكِنْه ترك الرواية عنه الا أنه لم يصرّخ باسمه لما 
ذكر». اه(". 

وأما مُسلمٌ فلم یحدث في کتابه لا عن هذا ولا عن هذاء مع سماعه منهما 
وأخذِه عنهما؛ للدوافع المذكورة بينهماء وان كان إلى البخاريٌ أميل. 

وله در القائل: 

قل للمعاند لا تُعانِذ إِنَهُ ماشكٌ في فضل البّخاري مُسلمُ 

وكانت وفاةٌ الذهليٌ على ما اقتصرّ عليه له في «الكاشف»" سنا 
ثمان وخمسينَ ومئتين [۸٥۲ھ]‏ وله ست وثمانونَ سنةٌ [۸7] بعد البخاريّ 
)١(‏ «ترتیب المدارك)» ۲۳۶۹/۳ . 


۲( «وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان». ابن خلعان البرمكى» ۸۷۵٥‏ ۔ 
(۳) «الكاشف في معرفة من له روایة فی الكتب الستة»» الذُعَِیَء ۰۲۲۹/۲ رقم: (۵۲۱۱). 


[1/۳۱ط] 





۱ ازیو ا را ان 


بقلیل؛ لانه() كما في ابن حب حجر" توفي ليلةً عیدِ الفطر سنةً ست وخمسير 
ومئتين [٢٥۲ھ]‏ وعُمُرُہ: اثنان وستونَ سنهٌ 1۲1 ] الا ثلاثةَ عَشَرَ يومًا. 


72 ۶ 2 7 ۰ 1 0 

والذهلي بالذال المعجمة في قبائل في ربيعة بن نزاره أخي مُضر بن نزار 
ابن مَعَدٌ بن دنانء وفي كندة من بُطونٍ كهلانَ بن سَبَأْ بن یَشجَب بن يَعرْبَ 
ابن قحطان» وفی غیرهما كما فى «اقتباس الأنوار» للؤُشاطى. 

والحافظ المذكورٌ من ذهل ربیعة فيما أظن؛ إما من ذُهلٍ بن تعلبة بن تُكابة 
اب ضغب بن علي بن بكر بن وائلِ بن قاسط بن هذب بن آفضی بنِ غي بن 
جدیلةً بن سٍَ بن رَبيعةَ بن نزاره وإما من هل بن شَیبانَ بن تعلبة وهو ابن 
أخي الأول ولم أقَفث إلى الآنَ على تعيين قبيلة من هذين, لا في «جمهر» 
الحافظ النشابة أبي محمد بن حزم. ولا في كتاب الوُشاطيٌ المذکور» ولا في 
غيرهما مما بيدي من الکتب المتعؤقضية لذکره. 

71 ۱ ۱ : 

ولكلّ من الذهليينَ المذكورينَ كما فى «الجمهرة» المذكورة”" ولد اسم 
شیبان. 

ومن شيبالَ بن ذل بن تُعلبة» ثم من بني مازنہ منهم الإمام أحمد بنُ حنبل؛ 
لا من شيبانَ بن ذهل , و رتل على سوت ی سے 
و«وفیات الأعیان» لابن خَلّكان©, خلاقا لمن وهم فيه. 


)۱( الضمیر فى «لأنه» یعود على البخاري. 

(۲) «تقریب اليا ص ٤۸٦٦ء‏ رقم التر جمة: ۲۷ 6۵۷. 

(۳) «جمهرة أنساب العرب)؛ ابن حزم الأندلسي» ۱/ ۳۱۷. 

.۳۱۹/۱ نفسه‎ )٤( 

.16 /۱ «وفیات الأعيان»» لابن خلکان حرف الهمزة أحمد بن حنبل»‎ )٥( 





التص المحقق - : ٣‏ ۷ 3 

فهو أحمدٌ بن محمد بن حنبل بن هلال بن أسدٍ بن |دریس بن عبد الله بن 
حَيّان بن عبد الله بن انس بن عوف بن فاسط بن مازنٍ بن شيبان ين ذهلٍ بن 
ثعلبةً المذكور» هکذا رَفْعَ نسبَةُ ولدّهُ عبد الله قاضي جفص, وكذلك هو في 
«الجمهرة» أيضًا(". 

تنكيتٌ [على صاحب «القاموس» فى مادة (حنبل) و(ذهل)] 

قول صاحب (القاموس» فى مادة (حنبل): الحنبل: القصيدُ وكذا وكذاء 
إلى أن قال: «وأحمدٌ بن عبد الله / بن خنبل إمامٌ السنّة»7©. 

وق أيضًا فى مادة (ذهل): «وذُّهُْلٌ بن فان قبيلة» منها یحیی الحافظ 
والإمامٌ أحمدٌ على الصحيح»". اه. 

كذا وقفتٌ عليه في عدة سخ منه» وفيه إن سم من التصحیف شيء: 

أما أولا: فتسميتُّ والد الإمام أحمد عبد الله مُخالف لما عند غير واحد؛ 


من ان 


& و (۷) 


۲ 5 ب داه ر 4 
كالبخاري في (صحیحه) (أل وابن حزم وابن خلعان(0) والذهبی 


اة محمد. 
وأما ثانیّا: فقوله: «منها یحیی الحافظ» لعلّه محمد بن يحيى» أي: الذهلی 


(۱) «جمهرة أنساب العرب))؛ ابن حزم» ۳۱۹/۱. 

(۲) «القاموس المحیط»» باب اللام» فصل الحای ۰۹۸۸/۱ 

(۳) نفسه ۱/ ۰۱۰۰۲ 

۰۱۹/8 4۷۳( من ذلك مثلاً في کتاب المغازي؛ باب کم غزا النبي كَل رقم:‎ )٤( 
۰۳۱۹/۱ «جمهرة آنساب العرب» ابن حزم»‎ )٥( 

1۶ /۱ «وفیات الأعيان»» ابن خلکان» حرف الهمزة» أحمد بن حنبل»‎ )٦( 

(۷) «سیر آعلام النبلاء»» ۰۱۷۸/۱۱ 


] ۲1 /۳۲[ 





{u} 


المذكور» فسقّط من الناسخ لفظ محمد؛ إذ يبعُد سکوَثُهُ عنه مع مَزید جلالته 





)تی ھ ترک تی م ف ف ال وهو لاہ سے لیام كان 

وأما ثالئًا: فقوله: «والإمامٌ أحمدُ على الصحیح؛ الت أیضا لما قدّمنا 
فيه عن ابن حَژم وابن خلّكانَ من أن الصحیع أنه من بني شیبان بن هل بن 
تعلبة» لا من بني عمهم شيبانَ بن ذهل بن شیبانَ بن ثعلبة. 


)١(‏ في (ز) بزيادة «في دونه» هنا. 





النص المحقق : ۱ ۱ I‏ 


[توجيه الا ختلاف في مساًلة «الكلام»] 


5 و 7 7 5 ہے نی سے مر 

قوله: «ومَن رْعَمَ أن القرآن مَخلوق فقد كَمّرا. 

هذا جار على تكفير آهل البدع والأهواء المتأوّلين» وهو حذ القولينٍ في 
المسألة والاخر عدمٌ تكفيرهم» والی الأول ذَهَبَ أکٹژ السلف. وإلى الثاني 
ذهت آکثر الخَلّف. انظر «الشّفا» للقاضی عياض . 

5 و e‏ ع 

قوله: «وإنما آراة هو وأحمدٌ وغیژھما من الأئمة النهيّ عن الخوض في 
مسائل الكلام» إلخ. 

قال الشيحٌ زَرُوقٌ في النصيحة الکافیة: «واتقّىَ مالك والشافعی وأحمدُ 
وسفيانٌ وآبو"" يُوسف على تحريم الکلام في علم الکلام». اه. 

وقال في «الإحياء»: «وقد ذكرٌ ما للناس من الخلاف فیه» وإلى التحريم 
ذَهَتَ الشافعئٌ ومالك وأحمد بنْ خنبل وسُفيان» وجمیع أهل الحديث من 
السلف رَضىّ له عنهم»!۳. اه. 

وحمل غیژ واحدٍ من الأئمة نهي السلف عن ذلك على غير المتأهّلٍ 
لذلك. ممّن یُخشی عليه من الخوض فيه الوقوعٌ في الشَّبَّهِ والضلال» فهذا هو 
(۱) «الشفا بتعريف حقوق المصطفی)ء القاضي عیاض مع حاشية: «مزيل الخفاء عن ألفاظ 

الشفاء» أحمد بن محمد بن محمد الشمني» ۶۸۲.. 


(۲) في (ع): «وابن يوسف». 
(۳) (إحیاء علوم الدین)ء كتاب قواعد العقائد /١‏ 9486. 





هق 

الذي يحرم عليه الخوضٌ فيه. 
قال البیهقی في اشعغب الایمان»: «إن نهي انی وغیره عنه إنما هو 

لاشفاقهم على الضعفة أنْ لا یلُغوا ما يريدون منه لوا( اه. 


وانظ الفصل الثانی من کتاب قواعد العقائد من «الاحیاء»؛ فان فيه فى 
هذه المسألة الشفاء الذي“ لا یکاد یوج فى غيره» والله آعلم. 





و 

قوله: «والسكوت عنه عند عدم الاحتیاج سنة). 

كأنه آراد بها ما يقابل البدعةً أي طریقة الب عليه السلا وصحبه. لا ما 
يُقابل الواجب* وان أوهمةٌ کلامّه تأمّلُ. 

قوله: افأنكرٌ عليه إسحاق» :اجب 

هو - والله أعلمُ ‏ إسحاق بن ابراهیم/ الحَنظَليٌ المَروّزيّ» المعروف بابن 
راو نزیل نیسابور وعالمُهاء وهو من أشياخ داود المذكور. 

قوله: (آخرج ذلك غنجار» إلخ. 

قال في «القاموس»: «غنجارٌ بالضم: لَقَبُ عیسی بن مُوسَى ای البّخاری» 
ومحمد بن أحمد البخاري صاحب تاريخ بُخاری). انتهی(*) 


(۱) «شعب الإيمان»» البيهقي: باب ألفاظ الإيمان» ۱۸۱/۱. 
(۲) فى (ز): «التی». 

(۳) «إحياء علوم الدین»» کتاب قواعد العقائده /١‏ 944. 

)٤(‏ في (خ): «الوجوب». 

. ٤٠١ /۱ باب الراء» فصل الغين»‎ )٥( 





من اق 


وقال ابنُ الصلاح: «غنجارٌ صاحبٌ تاريخ بخارى» هو أبو عبد الله محمد 
ابن أحمد البخاریٔ الحافظء مات سنةً ثنتي عَشْرَة وأربع منة»[۱۲ 4 ه-] انتهی(). 


با پا با 


(۱) «معرفة أنواع علوم الحدیث»؛ ابن الصلاح ص ."4٠‏ 





vT}‏ کی 





[اختلاف المناح لا يازم منه اختلاف الغايات والمقاصد] 


قوله: «والعقص واحدٌ وان تعدّدتِ المَسالِك؛ إلخ. 

إشارة إلى ما قال هل التحقیق من أن الطرق إلى الله تعالی بعدد أنفاس 
الخلائق. 

ومعناه: أن کل واحدٍ منهم له طريقٌ ت تخصّه وان كان المقصدٌُ واحدّا» كما 
تے۔۔۔۔ ےد رت 
تخصه يما بها عن غيره» حكمة الحكيم العليم» قال معناة ابنُ أبي جُمرة. 

وقال الشيحٌ زرُوق: (مااته 20+ جمیع الوجوه 
وان اتفقا في صل الأمر أو فرعه أو بعضٍ جهاته»(). 

ولذلك قالوا: «الطرّق إلى الله تعالى بعدد أنفاس الخلائق». 

وقال أيضاء «منِ اتساع التصرفِ الإلهيّ أنه ما اتفق ق اثنانٍ قط في طبیعة 
واحدژ من كل وج ی ضس رت 
العليم». انتهى. 


)١(‏ ينظر: «شذرات الذهب في آخبار من ذهب»» عبد الحي ب بن أحمد بن محمد ابن العماد 


العكري الحنبلی» أبو الفلاح 4۸/۹ تحقيق: محمود الأرناژوط دار ابن كثير» دمشق- 
بیروت الطبعة: الأولی ١505‏ ه-1985 م. 





f ۱۷۳ pe ۰ النص المحقق‎ 

وقال الشيحٌ رَكريًا الأنصاريٌ في الفصل الثاني من (الُتوحاتِ الالهیة»: 
«والطریق إلى الله تعالی بعدد آنفاس الخلائق وأقربها وأوضحها ما فَصَدنا 
بیائ» وذلك أن الطرق وإِنْ کثرت محصورة في ثلاثة آنواع. 

و 2 

آولها: طريقٌ آرباب المعاملات. بکثرة الصوم والصلاة وتلاوة القرآن 
وغیرها من الأعمالِ الظاهرة» وهم الأخيار. 

انیها: طريقٌ آرباب المجاهدات. بتحسین الأخلاق وت زكية النفس وتصفية 
القلب والسعي فیما تعلق بعمارة الباطن؛ وهم الابرار. 

ٹالٹھا: طريق السائرين إلى الله. وهم الشطَارُ من أهل المحبّةء وهذا الطریق 
مبنيٌ على الموتِ بالإرادة؛ لخبر امُوتوا قبل أن تموتوا» وهو منحصر في عشرة 
أصول». انظر تمامه(۱). 

قوله: «وما هو الا كما قال القائل» الخ. 

القاتل هو: أبو عبادة الولیك بن عبید البْخْتریٔ الشاعژ المشھورہ والمَقول 
فيه هو محمد بن عبد الملك أبو جعفر الشهيرٌ بابن الزیات وزير المعتصم بن 
هارونَ الرشيدٍ ووَّلَدِهِ الوائق من بعده. 

قال ابن لكان في ترجمة البُحتري: «وأهلُ الأدب يسألون عن قول أبي 
العلاء المَعَردَيٌ/ من قصيدة: 

وقال الولیڈ لسغ ليس بمثیر وأخطأ سرب الوحش من مر الع 


(۱) «الفتوحات الإلهية»؛ زكريا الأنصاري» مع شرح زین العابدین بن أبي زرعة «المنح الربانية» 
الورقة ٦ء‏ ۸۰۱۷ء مخطوط بالمکتبة الأزهرية. 


۳۹1 ط] 





Vf, 

فيقولون: مَن هو الوليد؟ وأين قال ذلك؟ 

والجواب أن المراد به: البُحتری المذکور» وأنه قال ذلك فی قوله من 
قصيدة: 


وعيّرتني بحال الم جاهلةٌ والنیع غُریان ما في فرعه تمر“ 


انتهى شرح ما تعلق به الغرضٌ مما في الوجه الثاني. 





(۱) «وفيات الأعيان»» ابن خلکان (البحتري) .۲۹/٦‏ 








الوجه الثالث 
[ضرورة مراعاة اجتہادات ا ختلفین ا جتہدین في العقيدة م في الشريعة] 


نا ون سلمنا تیژلا - صحة ذلك الحكم الذي هو عن الصواب حائده 
وأنهم كلّهم على ذلك المعتقدٍ الفاسدہ لم یخزخ عن ربقیهمنهم ولو واحده 
وفرضنا وقوع هذا الحالِ كما يُفْرَض وقوعٌ المُحال؛ لا نُسِلّمُ تناّل ذلك 
لهذا الشیخ وأمثاله» بل نقول بخروجه عنه كمّن کان من آشکاله؛ لما ذَكَرّه 
الشیخٔ العالم رین آبو محمدٍ عبد الوماب بنُ أحمد الشَّعرانِيُ في کتاب 
«المیزان». 

ونضّه: «قلث مرة لسيدي عليٌ الخواص: كيف صح تقلید الشیخ سيّدي 
عبد القادر الجيلاني للومام أحمد بن خنبل وتقلیڈ سيدي محمدٍ الحنفيٌ 
الشاذلي لا مام آبي اع وین سا بالفظبائية الكبرى» وصاحث هذا 
المقام لا یکون مقلّدًا الا للشارع ۳" وحده؟ 


فقال لي رَضي الله لله عنه: قد يكو ذلك منهما قبل بُلوغهما إلى مقام 
الكمالء ثم لما بلغا استصحب الناس ذلك الوصفت في حقهما مع خروجهما 
عن التقليد». اه“ . 


)۱( في (ط) و(ع) و(ز): «الجيلي». 
(۲) في (خ): «للشرع». 
(۳) کتاب «المیزان» عبد الوهاب الشعراني ۱/ ۰۱۳۳-۱۳۲ 


۱۷۹ 4 
وقال أيضًا“ فی مقدمة کتاب «الأخلاق المتبولیة» - بعد أن قَرر أنه ما 
من ول حقٌ له قَدَمُ الولاية الا ویصیژ يَستمِدٌ من رسول الله بيه بلا واسطت 





ويخرج عن التقلیدِ ساےن «ومّن اشتهر عنه من الأولياء أنه كان حنبليًا أو 
حنفیا مغلا 8- 0( الجيلي””) وسيدي محمدٍ الحنفي؛ فذلك كان 
حاله قبل کماله» والا فما د تم ولي كاملٌ مقلّدٌ لغير رسول الله و أبدًا». اه" 


ی یپ یو و تا ما 
قالّهُ الشیخْ الامامٌ العالمُ العارف الکامل آبو طالب محمد بن علي بن عطیة 
الحارثی الشھیژ بالمكيّ في كتابه «قُوت القلوب» الّذي أثنى عليه غيرُ واحدٍ 
٤ 7 7‏ وکا يسمي ديرا لاسلام والشيخ عبد الجليل القصري ٠‏ ی 
والشیخ آبي الحسن الشاذلي وغیرهم: 


(۱) الفقرة ما بين «وقال آیضا... وسلم أبدًا» كلها ساقطة من (ز). 

)۲( في (ع) و(خ): «الفجيلاني!. 

(۳) «الأخلاق المتبولية»» عبد الوهاب الشعراني» ۰۱۱۹/۱ 

(4) سیر آعلام النبلاء»» للع ۰۱۱4/۲۰ ودالتشوف إلى رجال التصوف». ابن الزيات» 
ص ۹۹ء وکتاب «الصلة»؛ أبو القاسم خلف بن بشکوال» عناية: صلاح الدین الهواري» 
ص: ۰۸۲-۸۱ 

(ع) بنظر: «طبقات الأولیاء» للشعراني ص ۲۰۵-۲۲۲ 

)٦(‏ هو عبد الجلیل بن موسی بن عبد الجلیل الأنصاري الأوسي القرطبي آبو محمد القصري» 
متصوف» زاهد ورع ذو صيت ودکر جمیل» مفسرء مشارك في کل الفنون» وصفه الزبيدي 
في «التاج» بالامام» أصله من قرطبة» ونسبته إلى قصر کتامة أو قصر عبد الکریم (ویسمی 
الآن القصر الکبیر)» روی عن أ بي الحسن بن حنين الكناني «الموطأ»ء وروی عن غیره کابن 
بشکوال وابن الفخار. ومن تلامذته: ابن رشیق» ومن مؤلفاته: (شعب الایمان» و (التفسیر» = 





ملسست سس موہ 


وقال فيه الشیخ ابنُ عبادٍ في رسائله بعد الثناءِ البالغ عليه: إنه في علم 
التصوف ك«المدؤنة في علم الفقه یقومٌ مَقَامَ غيره»/ ولا يقومٌ غیژه مقامه - 
في آخر ترجمة ذكرّ وصفت العلم وطریقة السلف فيه وذمٌ ما أحدثة المتأخرون 
من القصصِ والكلام من تراجم كتاب العلم ‏ ونصّه: «واعلّمْ أن العبد إذا 
کاشفَۂ الله عر وجل“ بعلم المعرفة وعلم اليقين؛ لم يَسعْه تقليدُ أحدٍ من 
العلماء وكذلك كان المتقدمون إذا أقيموا هذا المَقامء خالفوا من حَملوا عنه 
العلمَ لمزید اليقين والافهام»۳. 

ثم قال: «ولأجل ذلك كان التابعون يكرّهون التقلید ويقولون: لا ينبغي 
للرجل أن يُفتيَ حى یعرف اختلاف العلماء(۳ أي: فيختار منها على مُقتضى 
عليه الأحوط للدين؛ والأوفقّ باليقين» فلو كانوا یستبیحون أن يفت العالمُ 
بمذهب غيره» لم يُحنّجْ أن یعرف الاختلاف» ولكان إذا عرف مذهب صاحبه 
كفاه». اه من صله(). 

ونقله الجلالٌ السيوطيٌ مسَلّمًا له» ومحتجًا به في كتابه «تفسيرٌ الاستناد 
ہر الو اا" المي ee mS‏ نشی منرت 


= واشرح الأسماء الحسنى» و«اليقين» و«المسائل والأجوبة» وغيرهاء (ت ٩۰۸‏ ه). تنظر 
ترجمته في: «الوافي بالوفیات)ء 7١/14‏ و«تاریخ الإسلام» الذّهَبِيَ ۱۹۱/۱۳. 

(۱) في المطبوع من «قوت القلوب»: «.. العبد إذا كان يذكر الله تعالى بالمعرفة..٠»‏ ولعل ما عند 
المسناوي هو الأنسب للسیاق والله أعلم. 

(۲) «قوت القلوب» .٦٢٤٤/١‏ 

(۳) في المطبوع من «قوت القلوب»: «الفقهاء». 

)٤(‏ «قوت القلوب». ۱/ ۲؟. 

)٥(‏ للکتاب عدة آسماء اختار محققه منها في مقدمته اسم «تيسير الاجتهاد» والنص المنقول 
عن «قوت القلوب» في ص ۰۲۹ 


]ط/٣ہ[‎ 





ص878 ۱ - هقانالا 
وتأييدٌ الحقيقة العلية وتشییدُ الطريقة الشاذلیة»(). 


وقریث منه ما في الباب السادس من کتاب العلم من الإحياء» للغزاليٌ 
في ذکر علامات علماء الا خرته ونصّه: «ومنها أن يكون اعتمادهٌ في علومه 
عن تمي ی ےا قلبه؛ لا على الصحفب والکتب» ولا على تقلید 
ما سمعة من غيره؛ ام ال صاحث الشرع صلواث الله عليه وإنما یل 
الصّحابةٌ من حیث إن فعلّهم يدل على سماعهم من رسول الله لا" 


إلى أن قال: «ومن اتكشفت عن قلبه الغطاءُ واستنار بنور الهداية» صار في 
نفیه متبوغا لاه فلا ينبغي أن یلد غيره» ولذلك قالَ ابن عباس: «ما من 
آحٍ لا یوخ من عليه و رك لا رسول الله لاء وقد كان تعلم من زید بن 
ثابت الفقه» وقرأ على أَبَيّ بن کعب» ثم م خَالْمَهُما في الفقه والقراءة جَّميعًا»". 

ثمّ قالَ: «وإذا کان یا یله من الع و مرضي 
فالاعتماد على الکتب والتصانیف آبعد»٩),‏ اه المراد منه. 

ومن کلام الوليّ لکبیر القطب الشهيرٍ الشيخ إبراهيم لوق ع القرشی 
الهاشمی الشافعی المتوفى سنه ست وسبعين - تیم لس( - وست مئة 
۷1 ه]: «إذا كمّل العارفٌ أورثة الله علمًا بلا واسطة لکن من باطن شريعة 
محمد؛ إذ لا یتعدّی تابعٌ داثر ة علم متبوعه»۳). اه. ۱ 


(۱) ص ۰۲۱ 

(۲) إحیاء علوم الدین)ء کتاب العلم ۰۷۸/۱ 
(۳) نفسه. 

۰۷۹ نفسه ص‎ )٤( 

() في (ز) بدون زيادة ابتقدیم السین». 

.۳۲۳/۲ «طبقات الصوفیة» للمناوي»‎ )٦( 





النص المحقق 

وقال الشيحٌ محبي الدين ابن العربی الحاتمئٌ في رسالة كتبها إلى الامام 
الرازيّ رجمهما الله: (اعلم یا أخي أن الرجل لا يكمُلُ في مقام العلم حتّی 
یون علمُهُ من الله بلا واسطة من نقل أو شیخ؛ فان مَن علمه مُستفادٌ من الآخَدٍ 
عن المحدثات معلول عند الله». 

إلى أن قال:/ «ولو سلكت على ید شيخ من أهل الله؛ لأوصلك إلى 
حضرة شُھودِ الحق, فتأَحُذْ منه العلم من طريق الإلهام الصحیح بلا تعب 
ولا سهر كما أخذهٌ الحَضِز فلا علم إلا ما كانَ عن کشف وشهودء لا عن 
نظر وفکر». اه بنقل المُناويّ في «طبقاته» في ترجمتي!" كل من الشیخین 
المذکورین. 

وقال الإمامٌُ أبو 4سحاق إبراهيمٌ بن دهاق المالقيُ في شرح «الارشاد) لما 
تكلم على شروط الولی: «الثاني - أي من الشروط ‏ أن يكونّ عالمًا بأحكام 
الشريعة نقلا وفهمًا؛ ليكتفيّ بنظرِو عن التقلیدِ في الأحكام الشرعية كما اکتفی 
عن ذلك في آصول التوحید فلو أذهبَ الله تعالى علماءً أهلٍ الارض؛ لْوَجَدَ 
عندّه ما کان عندهم» ولاقام قواعذ الإسلام م من أوَّلِها إلى آخجرھا؛ فان لا يْفهَمُ 
من قولنا : ولي الله إلا الناصِرٌ لدين الله» وذلك مُمتیِمٌ في حقٌّ مَن لا يُحيط علعا 
بدین اللہ أصوله وفروعه)2). اه. 


٥٤٥/٥ نفسه‎ )۱( 

(۲) نفسه. 

(۲) في (ز) في ترجمة؟. 

)٤(‏ كتاب «الإرشاد الموضح سبيل الإرشاد مما شرح وأوضح) أبو إسحاق إبراهيم بن یوسف 
الأوسي المعروف بابن المرأة» الورقة ۷۸/ أ-۷۹/ ب» مخطوط بدار الكتب المصرية رقم: 
٦‏ كلام. 


تلم ط] 





ط4۸ 
والظاهد أن هذا الشرط لا يُشتر سوہ سن کر 
منهم» كالأقطاب ونحوهم» كما هو صریخ ما تفلن عن الشعرانيٌ» وظاهر كلام 
مَنْ ذکرنا بعده. 
وفي بعض رسائل العالم الکبیر الوليٌ الشهیر آبي المحاسن يوسف بن 
محمد الفاسئ من انشاء ولده أبى العباس أحمد بعد أن ذکر آنه لا حلاف بين 
القوم أن السالك أو المجذوب الصرفین لا يُؤْمّلُ واحدٌّ منهما للمشيخة لما 


۳ سر ص 





ین وأنه إنما يُؤمّل لها من جمعٌ بين الأمرين» وصار بر زا بین بحرين؛ مر 
رع رر ایی يعطي كل ذي حقٌّ حقّه» ويوفي کل ذي قسط قسطه 
إلخ ما نضّه: «ومعنی الجمع بين الشريعة والحقيقة: أن يكون قد أشرق باطئه 
بأنوار اليقين» قائمًا بشعاثر الدین» أي مَجذوبًا سالگاء لا أن معناه الغلْل في 
علم الظاهر؛ فلا يُشترط في شيع !لهمة ولا يُطلب فيه من العلم الظاهرء عدا 
ما تقومٌ به فروض الأعیان». 

وقد قال الیافعی رضي الله عَنه: «لا خلاف بينهم أن جميعَ السالکین 
العارفينَ بالله تعالى يجوز الاقتداءً بهم سواءٌ حصل السلوكٌ قبل الجذبة أو 
بعدهاء وسواء مھ جی علوم لسن المفروضة والمندوبة آم لم يعرفوا 
سوى فرض العين الذي لاب لكل مکلف منه»). 

بل قال آبو يزيد رَضِيَ الل عَنه: صحبث أبا علي السنديّ فكنتٌ الله ما 
یم به فرضه وكان يعلمني التوحید والحقاتق صرفا) اه. 

وقال ولڈہ ۔ أبو العباس المذكور ‏ في شرجه على قصيدة الشریشی في 
السلوك في شرح قول الناظم 


(۱) «الفتاوی الحديثية)» أحمد بن محمد بن على بن حجر الهیتمی السعدي الأنصاري؛ ۰۲۲۷/۱ 
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سو نو فماھوإلّافي ليالي وى يسري 

الم أن ما شرط الناظمُ وجودَهٌ ذ في الشيخ من الم( الظار Ub‏ 
هو ما يتوقّفُ السیز إلى الله بالقلب عليه. 

فأما العلمٌ الباطنٌ: فالمطلوبُ منه فيه التبِخُرُ التام؛ إذ هو المقصود بالذاتِ 
منه» لتسليك المرید وتعلیمه علم الطريقة والحقيقة» فيكونٌ عنده علمٌ تام بالله 
وصفاته وأسمائه» وما يتبَعُ ذلك ويتعلقٌ به من الأحكام والحکم» وعلم بآفاتِ 
الطريتي ومكائدٍ النفس والشیطان» وطريق المواجیدِ وتحقيق المقامات؛ قد 
صل له ذلك على سبل الذوقي والوجدان» وحصلَث له مع ذلك قوةٌ تمك 
من رفع الموانع وقطع العلائق الظاهرة والباطنت وق اون وف تھا 
قابلیةً صحابه واستعداداتهم؛ ليحمِلَ کل أحدٍ على شاکلته؛ قابليته واستعداوه. 

وأما العلم الظاهرٌ: فالمطلوبٌ منه فيه أن یکول عنده منه ما یَحتاج إليه في 
خاصة نفسه ويحتاح إليه المريدٌ في سلوكه. وهو القدرٌ الذي لا ہد منه من 
فروض الأعيان» وعلى هذا يُحمَّل کلام الناظم؛ إذ كثيرٌ من العلوم الظاهرة لا 
مَدخل لها في السير والسلوك إلى حضرة ملك الملوك. 

وال لزم الحط من مرتبة: كثير من فحول الطريق» وأعلام الوجود والتحقيق؛ 
فقد كان كثيرٌ مهم غير متضلِْينَ بعلوم الشريعة» وكثيرٌ نهم یمق عنده إلا ما 


يخُصه مما لا بد له منہ۲۸. 


)١(‏ في (خ): «علم» بدون ألف ولام. 
(۲) «إزالة الخفاء وكشف الأسرار عن وجوه أنوار السرائر وسرائر الأنوار»» أحمد بن يوسف بن 
محمد الفاسى» الورقة ٤۷-٤٦‏ مخطوط مكتبة موسسة عبد العزيز الدار البیضاء. 


[۳۷/ ط ] 





جر ۱۸۲ 4 

ثمّ نقل من کلام الشیخ زروق في قواعده» ومن کلام الشیخ آبي عبد الله 
محمد ین محمد الساحلي» ومن كلام الشیخ أبي محمد عبد الله بن أسعد 
اليافعىٌ رضی الله ل نهم ما يَسْهَدٌ لما ذُکر فانظزه(). 

وفى هذا العلم الوَهْبِيَ يقول شرف الدين البُوصيريٌ في «داليّته) التى 
مَدَحَ بها الشیخین الکاملین ابا الحسن الشاذلیٌ وتلمیلّۂ أبا العباس المُرْسِيٌ 
رضي الله عنهما: 

قل للذين تکلفوا زيّ ای وتخيّروا للدرس ألفت مُجلد 

لانَحسَبواكَحْلَ العیون بجليةٍ" إن الها لم تكتجل بالائید") 

فإذا كان صاحث(؛) المقام المذكور الال الموصوفة - يخرّخ عن 
دائ رة التقلیدِ ويخلْصُ من ربقته لغير الشارع عليه السلا في الأحكام الشرعية 

لعملية التي هي محضن نقل» ووظيفة هال الناس فيها إنما هو التقلیڈ 

ور ہے المذاهب المتبوعة؛ لما أن الاجتهاد فيها عسي دونه 
خط القتاف ولجوازه فیها لغیر المجتهد المطلق عانیٌا كان الغيه أو عالماء 
اتفاقا في الأول من الأصوليين» وعلى الأأصحٌ عندهم في الثاني» كما هو/ 
منصوصٌ لهم» فما بالّكَ بالعقائدٍ العلمية” التي هي معقولٌ ومفهوم والتقليدُ 





)١(‏ نفسه. 

(۲) في (ط): «بحیلة». 

(۳) البيتان من الكامل. ينظر «تاج العروس» (كحل) ۳۰/ ۰۳۱۷ وازهر الأكم في الأمثال والحكم»» 
الحسن بن مسعود بن محمدء أبو علي» نور الدين اليوسي» ۲/ ۳۰۵. 

)٤(‏ في (ز) بزيادة اهذا» هنا. 

)٥(‏ فى (ز) «هوه ساقطة. 

0( «العلمية» ساقطة من (خ). 
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فيها مرجوخ أو مَذموم وإنما يَقَمُ به فيها العوامٌ الّذينَ لا أهلية فيهم للنظر 
الخاصٌ أو العامء فكيف لا يخرّجٌ عنه فيها وهي رأمن ماله؟ وعلى تقويتها 
وت ویکماله فيها وژفور ہد لديه جح عام 
هذا مُحالٌ في القياس رت 


وقد ذكَرَ غیژ واحدٍ ممن ألفَ في آخبار هذا الشيخ ومناقبه: أنه کان ييي 
على مذهب الإمامين الشافعی والحنبلي» وهذا مما ید على أنه لم يكن 
2 متقيّدًا بمذهب أحمدّ حتّی في الفروع» وكأنه كانَ يختارٌ من المذهبين بمُقتضى 
ڈو اق وسدید نظره الاحوط للذيقة:والأوقق بالیقین كبا هو شان 
أهل الرسوخ في العلم والتمکین» كما سبق في كلام «القُوت». 
لائالَ: لو زج عن التقليد رآشا مات في فتاويه بالمذهبينٍ المذكورين؛ 
ولكانَّ يُفتي ہما بُخالِئھما أحیانا؛ لأنا نقول: لا يدل تقييدُه بهما على تقلیدِ 
لهما ولا بڏ لوؤجوه: 
[الوجة] الأولٌ”": أن ذلك يَحتملٌ أن يكونَ لموافقة ما أفتى به من أحدهما 
لرأيه ونظره ی ہہ یی 
يعمل مر على هذا وم على هذاء بحسب ما قتضیه يقتضيه نظرّه في تلك الجزئیة 
الخاصت ویوافقه اجتهاده. 


مك 


(۱) البيت من الكامل» وهو لمحمود بن حسن الوراق. ينظر: «العقد الفریداء لابن عبد ربه الأندلسي 
۸۳ 

(۲) في (ز): «عزیز». 

(۳) في (ز): «آحدها» بدل «الأول». 





و ۱۸۶ د 





وقد قالَ الحافظٌ أبو عمر بن عبد الجر في كتابه الم زلف في بیان العلم وفضله 
وما ينبغي في روايته وحَمْله»» ثمٌ الرطبی في مُختصرہ في الفرق بين التقلید 
والاتباع؛ ما نصّه: «التقليدٌ عند جماعة العلماء غير الاتباع؛ لأن الاتباع هو أن 
تتبع القائل على ما بان لك من فضل قولِه» وصحة مذهبه والتقلید أن تقول بقو له 
وأنتَ لا تعرف وجة القول ولا مبناه»۳). اه. 

وهو مُقتضّى قول الغیر آیضا: «التقليد أخذُ القولِ من غير معرفة دليله»9)؛ 
فان مفهومه: أن أَخْدّ القولِ مع معرفة دلیله لیس بتقلیدہ أي: بل هو اجتهادٌ 
وافقّ اجتهاد القائل. 

ولذلك قال التاحٌ السّبكيٌ في «طبقاته» في ترجمة أبي بكر محمد بن 
إبراهيم بن المنذر النُّسابوري تزیل مكة وصاحب کتاب «الإشراف في اختلافٍ 
العلماء)”” ‏ بعد أن حكى عن شيخه لب أن اب المنذر هذا کان مجتهدًا لا 
7 8098" : «لمجتهدون الأربعة: 


- محمد بن نصر العَروَزي» يعني المذکور فيما سب راويًا عن البخاري. 
- وأبو جعفر محمد بن ججریر الطّبري» يعني صاحب التفسیرِ المشهور. 
#وأبو بکر محمة بن إسحاق بو خزيمة يعني صاحب الصحیح المعروف. 


.۷۸۷ «جامع بیان العلم وفضله» ابن عبد البر ؟/‎ )١( 

(۲) ينظر: «جمع الجوامع» مع شرح ولي الدين العراقي «الغیث الهامع». و«الفكر السامي في 
تاريخ الفقه الاسلامي». الحجوي الثعالبي» ۲/ ٦٢٤‏ ء و«النكت الوفية بما في شرح الألفية»» 
للبقاعي» ۱/. 

(۳) مطبوع بعنوان: «الاشراف على مذاهب العلماء» بتحقیق الدکتور آبي حامد صغير آحمد 
الانصاري» وصدر عن دار المدينة للطباعة والنشر الطبعة: الأولى. ۱4۲۵ ه 4 ۲۰۰م. 

)٤(‏ في (ز) و(ع): «المحمدون». 
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- واینْ المنذر یعنی المذکور من أصحابنا. 


وقد بلغو!/ درجة الا جتهاد المطلق» ولم يخرجهم ذلك عن کونهم من (۲/۳۹] 
أصحاب الشافعی المخرّجين على آصوله. المُتَمَذْهِبِين بِمَذبه؛ لو فاق 
اجتهاذهم اجتهاده» بل قد ادعی مَن هو بعد من أصحابنا الاض آنهم وافق 
رأيّهم رأؾَ الإمام الأعظم فتبعوه ونُسبوا إليهہ لا أنهم مقلّدون له فما ظك 
بهزلاء الأربعة؛ فإنهم وان خرجوا عن رأي الإمام الأعظم في كثير من المسائل؛ 
لم يخرّجوا في الأغلب» فاعرف ذلك200. اه. 

ونحوه للحافظ جلال الدين السيوطي في كتابه «تقرير(" الاستناد في 
تيسير الاجتهاد» فَإِنَّهُ قال فيه - بعد كلام وأنقال اص القول أن المجتهدين 
م أتباع الشافعی أداهم اجتهاذهم إلى مطابقة ما ذِهب إليه الشافعي» إلا في 
مسائلَ معدودة يسيرةٍ جدَّاء اختاروها من حيثٌ الدلیل مَذهبًا لأنفسهم». انظر 
تمامّه0". 


۵ ع م 


الوجه الثاني: أنهُ یحتمل آیضا آنه [نما كان یفعل ذلك؛ لأن المستفتین له 
إنما هم من أهل المذهبین المذکورین الملتزمین لتقلیدهما واتباعهماء وهم 
إنما کانویستفتون عن خکم ما ينزل بهم في مَذهَّبهم لا في مذهب الغير» فکان 
يُفتيهم بوفق مطلوبهم - وان خالف ما عنده في بعض النوازل - لا بما عنده؛ إذ 
لم يسألوه عن رآیه هو فیها. 


(۱) «الطبقات», ۳/ ۰۱۰۲ 

(۲) فى حاشية (ط): «تفسير» وعلیها علامة نسخة. 

(۳) هذا النص غير موجود في المطبوع من الكتاب» ولعل المسناوي كانت له نسخة مختلفة 
عما اعتمده محقق الکتاب. واللة أعلم. 








رت وت 
القرطبی -وهومن ند الا من اکا اصحاب مالك ان م اباب 
پ اواك دي ےو دی 
مخالفة المالكية مع ميله لمذهب الشافين. * 

فقال له بعضٌ أصحابه: أراك تُفتی النامن بما لا تقد وهذا لا یجلُ لك؟ 

قال له: «إن الناسن إنما يُسألون عن مذهب جرَى في البلدہ ولو سألوني 
عن مَذْهَبِي لأخبرتهم(»). 

[الوجهُ] الثالث: أن العادة جَرّث بأن من خرج في فتواهُ أو خکمه عن 
مذاهب الأئمة المشهورة المتبوعة لعامة الناس» وادعی الاجتهاد؛ تتطرق إليه 
الألسنة من الخاصة والعام يسه إلى ما یکره وقد يُنبَذء بحیث لا بعر 
على علمه ولا یُلتفت إلى قوله» وفي ذلك من المفسدة ما لا يُخفى» فکان 
مُقتضی السياسة الجریان في الفتاژی والأحكام على النهج المعلوم» والسبیل 
وس سر و سی ء في خاصة نفیه ہما یخالفك 
ذلك ممایظهر له راجحًا عليه بِمُقتذ بمُقتضى اجتھادہ إن کان من له فیس فيه 

بن وس رر لی مو یمور کر حى المجتهد؛ 
إذ لآ شاد سید غیر رَه مُطلقًا عند الأكثر. 

' وقد وقعت الإذاية لجماعةٍ من الأئمة بسبب/ الدعوّى المذکورة» منهم 
الشيح تقئ الدين أبو الفتح محمد بن عليٌ بن وهب القَشّيرِيُ القَوصِيٌ الشهیر 


)۱( في (خ): الأجبتهم). 
(۲) «الدیباج المذهب في معرفة آعیان علماء المذهب»» ابن فرحون؛ ۲/ ۰۱44 
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بابنِ دَقیتِ العید ذو الباع ات في استنباط المسائل» والأجوبة الشافية لكل 
سائل» والتضلّع بالفنون الفائت للظنونء الذي قال فيه التاج السّبِكىٌ في 
(طبقاته» - بعد أَنْ وصفَّةُ بالمجتهد المطلق -: «إنا لم ندرك أحدًا من مشايخنا 
يختلفث في أن ابنَ قي العید هو العالم المبعوثُ على رأ سن اله سین 
إليه في الحديث النبويٌ صلَّى الله على قائله وسل إن اساد زمانه علمًا 


ودینا»۱). اه. 


فن لما ادعی ذلك قامث عليه العّوغاءء وأطلقث فيه الألسنة» وفی ذلك 


يقول: 
دی الى لئے الكسوادي انی لس في طلب الغلا تر 
قروا بعين عداوة ولو انها عینْ الژضی لاس سْتَحْسَنوا ما استقبحو ا" 


ومنهم جلال الدين السيوطيء فغیژ قلیل ما لَقِيَ من أهلٍ زمانه وفقهاء 
عصره منّ الإذاية» حين ادعّی ذلك أيضًا وأنه المجدّد على رس المئة التاسعف 
حى ألف في ذلك الكتات المذکور قبل» و 

وقد قال الشيحُ ولي الدین أبو زرعة أحمد ابنُ الحافظ أبي الفضل زین 
اون مریم هراق سی کرو علي جع الجوامع» لابن السبكي: 
«فقلث يومًا لشيخنا الامام راج الدين الق رجمه الله: _ 


)١(‏ سيق تخريجه. 

(۲) (الطبقات)ء ۰۲۰۹/۹ 

() البيتان من الكامل» وهما للشريف الرضي» دند ينظر: (المنتظم في تاريخ الامم والملوك ابن 
الجوزي» ۱۱۷/۱١‏ . 

(4) «تيسير الاجتھاداء السيوطي ص ٥٦‏ . 





00 5 ا نا 
ما يقصُرٌ بالشيخ تقيّ الدین لبي عن الاجتھاد وقي استكمل الآلة؟ 

وكيف يُقلّد؟ ولم أذكزةُ هو استحياء منه؛ لما ريد نرب على ذللده فتکت. 

فقلتٌ له: ما عندي أنّ الامتناع من ذلك الا للوظائف التي فررث للفقهاء 
على المذاهب الأربعة» وأن من رح عن ذلك واجتهد؛ لم يله شيءٌ من 
ذلك. وخرم ولایة القضاء وامتنع النامن من استفتائه ونسب للبدعة. 

فتَبَسّمَ ووافقني على ذلك». اه. 

قلتْ: والمناستٍ هنا هو الأمز الأخير؛ فان الشيح أجل من أن يكونّ له 
اعتبارٌ بما قبلهُ والتفات إليه"» حَسَب ما هو معلومٌ من حاله. 

ومن هذا المعنى أيضًا: ما ذكرةٌ القاضي برهانْ الدين أبو إسحاق إبراهيمٌ 
ابن علی | لشهيرٌ بابن ف حون ال يَعمْرِي امد في «تبصرته» وغیزه» من أن الامام 
با عبد الله محمد بن علی المازريّ لاو یذکزعنه أنه بلغ رتب الاجتهاد 
وما أفتّى قط بغير المشهورء أي من مذهب مالك مع طولٍ عمره"" اھ 

قلتُ: وقد شهد له“ ببلوغ هذه المرتبة: تلمیذهبالا جازةالقاضي عیاض في 
(الغنية»)؛ فقال فيه: : (إمام بلاد إفريقية [وما وراء‌ها من المغرب» وآخز المستقلین 
من شیوخ إفريقية]“ بتحقیق الفقه» ورُتبة الاجتهاد ودقة النظر4"). اه 


(۱) «الغيث الهامع شرح جمع الجوامع» ص ۷۲۰. 

(۲) في (خ): «إلى غیره!. 

(۳) «تبصرة الحکام في أصول الأقضية ومناهج الأحكام»؛ ابن فرحون ۱/ 5۷. 
(6) يقصد المازري. 

)٥(‏ ما بين المعقوفتین لیس في (ط). 

٦٠٦ «الغنية فهرست شیوخ القاضي عیاض». القاضي عیاض» ص‎ )٦( 





فش سس ےت 

وهویَحتمل المطلقَ والمقیّد بالفتوی» أو المذهب. وهذا آقرب/ ويشهَدٌ 
لما ذکر عنه من عدم فتواهُ بغير المشهور: ما ذکره في آثناء جواب له مذکور في 
آخر ترجمة نوازل الهباتِ والصدقاتِ والعتق من «المعیار». 

ولفظه: «ولست آحیل النامن على غير المعروفٍ المشهور من مذهپ 
مالك وأصحابه؛ لأن لور قل بل كاد یعدم والتحّظٌ على الدیانات کذلك» 
وکثرت الشهوات. وکثر مَن يدعي العلم ويتجاسَرٌ على الفتوی؛ ولو فتحَ 
لهم باب مخالفة المذمب لاتسع الخرق على الراقع» وهتکوا ججاب هيبة 
المذهب. وهذا من المفاسد التي لا خفاء بها»۳). اه. 

فان قيل: إذا كانَ الأولى هو السکوت عن دعوی الاجتهاد لمن بلعٌ درجتّة 
من الأتباع» ما يُتوقعُ في ذلك من المفسدة» فما وجه تصريح مَن صرح بذلك 
من الأئمةٍ وأعلن به» كالمذكورينَ وغيرهما؟ 

فالجواب أن في التصريح بذلك مفاسد وفوائدہ فمن ترجح عنده الأول 
آمسك. ومن ترجخ عندہ الثاني آعلن ٭ ول وجه رما 4 [البقرة: .]١4‏ 

وقد عَقَدَ السيوطيٌ فى کتابه المذكور فصلا لبيان فوائد الإعلان» قالَ 
في أثنائه ‏ بعد ذکره أن من فوائدٍ ذلك التحدث بالتعمة والشکژ لها المتكمُلٌ 
بالمّزید منها ‏ ما نصّه: «ومن فوائد ذلك وهو أعظمُها عندي: إظهارٌ صدق 
حديث النبيّ كل فيما وعَدَ به من بعث الله على رأس کل مئة سنة رجلا 
یجدّد 9 ه الامة ة مر دينهاء وقد تقدم أن هذا الرجل یکون الا مجتهدًاء 
فلما قَضْرّتِ الهِمَمُ في هذه الاعصار وِفََرّتِ العزائم واستولی على قلوب 


(۱) «المعیار المعرب والجامع المغرب عن فتاوی آهل إفريقية والأندلس والمغرب» أبو العباس 
آحمد الونشریسی, ۲۲۹/۱۰. 


۱1 طا 








أكثر الناس الغفلة» واعتقدوا اد تيه لبوق كار مق ان ور مورد ار 
تشک یکل علن ادرف ويقول: هذه المئةُ لم يُبعث عليها مجتهد. 
والحدیث عامٌ في کل منة حتّی یکون المهديٌ وعيسى بن مریم في المثة 
الأخيرة» كما وَرَد في بعض طرق الحديث. فتَعَيّنَ التحدّتُ بذلك وعدم کتمه؛ 
إظهارًا لصدق حدیث رسول الله بي 

وهذا أَعظم المقاصد عندي في ذلك ولعلٌ هذا هو المقصذ الذي قضته 
ابنْ دَقيق العید والبلقيني» حيث کانا يُصرّحان بذلك في المجالس فالظامر 
آنهما آرادا (ظهار صدق الحدیث؛ لثلا يظنّ غبی أنه خلت فی هاتين المتتین؛ 
لکثرة الفساد فيهما وتأخرهما فى الأعصار»(. انتهی. 


)١(‏ النص غير موجود في الکتاب المطبوع. 





انس المح 4 


شرح بعض ما اشمّل عليه هذا الوجه الثالث 
قوله: «وتقلید سيدي محمد الختفی الشاذلی للإمام 5 حنیفة. 


هو شمسن الدين محمد بنُ حسن بن عل الحنفئٌ مَذھبّاء الشاذلنٌ طريقة 
0 سنة وسبعین نت مئه 5 - ہتقدیم/ 0 فيهما [ه/الاه] ]¢ /ط( 
7 الیل [عن جله له لام والشیخ: شهاب الدین أبي لعا أحمد بن بن المیلق؟۷ 
السّكندري» عن الشیخ ياُوت بن عبد الله الحبشيّ الشهير بالعرشي؛ عن الطب 
أبي العباس الفزيي زضي الل نهم وتف سنة سبع بتقديم السين - وأربعينَ 
وثمان مع ۸۶۷1 ه] ودُفن بزاويته في سویقة السَبَاغين من مصر. 

انظر ترجمئَهُ فی: «حشن المحاضّرة) للسيوطن”"؛ وفى: اطَبَقَاتِ الشّعرانت)9 
واطبقات المُناو»(*) أيضًا. 


)١(‏ ما بين المعقوفین لیس في (ط). 

(۲) کلمة بالعامية المغربية» وتعني: (تصغیر سوق؟. 

(۳) «حسن المحاضرة في تاريخ مصر والقاهرة!» جلال الدين السيوطي, ٠۲١ /١‏ . 
)٤(‏ «طبقات الأولیاء)ء ص 46۸ -45۹. 

۰8۸۲-۷۰ /۲ «الطبقات الکبری» المناوي.‎ )٥( 





4 





[أبو طالب المكى وا حخلاف في معنى قوله: «ما على ا خلوقین أضر 


قوله: «آبو طالب محمد بن عليٌ بن عطیةً الحارئيٌ الشهيرٌ بالمکُي». 

توفي في جمادی الأخيرة من سنة ست وثمانين وثلاث مئة [۳۸۲ھ] 
قاله الشيحٌ أبو القاسم الأزهريٌ وغیژه(» ولم يكن من أهلٍ مكة» وإنما ان 
من هل الجبل» لكنه سكنّ مكة فنست إليهاء وكان من أكابر العلماء العاملينَ 
والمشایخ العارفین؛ شهد له بذلك غير واحدٍ من الأكابر من ن العلماء المعتبّرين 
وأرباب البصائر ویدل على داي 4 (القوت) الذي وَقَمَ الثناء عليه من غير 


وما یوجد في بعضص كتب ب التاریخ» دارع بغداد» للخطيب ابي بكر 
ابن ثابت" یت ا 00 عَلکان ۳ 2 «الأنساب) لمحمد 


(۱) تنظر ترجمته في: «العبر في خبر من غبرا» اهب ۲/ ۰۱۸۰ و«مرآة الجنان وعبرة اليقظان 
في معرفة ما يُعتبر من حوادث الزمان٤ء‏ الیافعيء ۷۲ و«شذرات الذهب في أخبار من 
" ذهب». اين العماد العكري الحنبلي؛ 5/ ۰41۰ و«سير أعلام النبلاء» للذهبي ۰۵۳5/۱۳ 
«البداية والٹھایةاء ابن کثیر» ۳۱۹/۱۱. 
)۲( تاريخ بغداد وذيوله»» الخطيب البغدادي» ۳/ ۰۲۰۳ 
(۳) «وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان»» لابن خلکان» ۳۰۳/۶. 
)٤(‏ «الأنساب المتفقة في الخط المتماثلة في النقط والضبط» أبو الفضل محمد بن طاهر = 





ان امه ات ۱۹۳ 
وعظه خلط فی كلامه وحفظ عنه أنه قالَ: «ما على المخلوقينَ أضدٌ منّ 
الخالق» فَيَذَّعَهُ الناسُ وهَجَرُوهء وامتنع من الكلام بعد ذلك: 


فقد تكلم عليه الشيحٌ ابن عبادٍ في رسالتينٍ متصلتينٍ فيما جمع من رسائله 
الکبری, و على تقدير صحيه عن ذلك اللفظ من غير أن یکود فيه تحریت 
أو تیب أو تبديلٌ بسبپ سوء السمع منه أو قصد الطعن عليه بتأويلينٍ حَسَئّين؛ 
انظرهما في الرسالتين المذكورتين بت 

وغمدثه في الطريتي على الصحيح هو العارف الکبیڑ أبو الحسنِ أحمد بن 
مو سام البصری(۳ وه ابن سالم هذا هو الإمامُ سهل بنُ عبد الله 
سيد هذه الطائفة 2301 
البَضري» المعروف 7 56 رت «طَبَقات لتساك ت 
الجنید وغیره*. 


= المقدسی ۰۱۵۶/۱ 

(۱) ملخصها أنه خطأ في السمع من العامة وعلی فرض صحته فیکون معناه: «لا شيء آفنی أو 
آهلك للمخلوقین من الخالق؛ لأن الرب تعالی عند ظهور آمره وتجلیه لا یثبت شي» بل 
یضمحل ویتلاشی». بنظر: الرسالة الأولى في الورقة ۰۱۲۳-۱۹۲ والرسالة الانية في الوقة 
۱۸۷-۹ من مخطوط «الرسائل الکبری» لابن عباد محفوظ بمؤسسة الملك عبد العزیز 
بالدار البیضاء المغرب. والورقة ۱۳۲-۱۳۱9۰۱۱-۱۱۳ من نسخة مطبوعة على الحجر 
على ذمة الشریف التكناوي بمطبعة المعلم العربي الأزرق في شهر محرم ۱۳۲۰ ه. 

(۲) تنظر ترجمته في: «العبر في خبر من غبرا» ۲/ ۰٩‏ واسیر آعلام النبلاء)» ۰۲۷۲/۱۷ 

(۳) تنظر ترجمته في: «العبر في خبر من غبرا» ۶۰۷/۱ و«مرآة الجنان» لليافعي ۰۱4۹/۲ 
و«شذرات الذهب» ۳/ ۳:۲ واطبقات الأولیاء»» ابن الملقن» ص ۲ واالاعلام»» 
الزرکلی» ۲/ ۸4. 

۰۷۷ «طبقات الأولياء»» ابن الملقن» ص‎ )٤( 





[4۳ + ط ] 


۶> ا لين 

وما يوجدٌ في بعض التقاییدِ في الأسانیدِ من أَخذِ أبي طالب عن الجنید 
من غير واسطت فغیژ صحيح؛ لن وفاة أبي طالب كانث في التاريخ المذكورء 
ووفاة الجنید كانت سنة سبع وتسعين - بتقديم السين في الأول والتاء في 
الثاني" ومئتين [۲۹۷ھ]ء فبينهما نحو تسعينَ )٩۰(‏ سنا 

قال الشيحٌ أبو العباس أحمد بن يوسفت الفاسیٔ في كتابه المؤلّفٍِ في 
أسانيد أبيه: «علی آني تصفحث «القوت» من أوله/ إلى آنجرہ؛ فما ره ذکز أنه 
في کما نان في غیره» كابي الحسن نات الات هه اما غیر ما مرق 
وقال في غيره كأبي سعيدٍ ابن الاعرابی: «شيخُناا» وکذا آبو بكر الجلاء فان 
لقیه وصرح بانه شیحه آیضا بل إن تأملت گلا کان «القوبت» وجدته لا یک 
کلام الجنید الا كما یگ غيره من الشيوخ» وإنما هو" ینوہ بأبي محمدٍ سهلٍ 
وتلمیذه أبي الحسن بن سالم وق على كلامهماء فهو في طريقةٍ البصریین 
أدخل منه بكثير في طریقة البغدادیین۳۸. اه. 

وقال أيضًا في تألیف له في أسانيدٍ الشيخ أبي بكر بن محمد اللائ 
بعد أن ذکر ما یذکڑ كثيرًا في التقاییدِ من أخذٍ أبي طالب عن الجنيد؛ ما نصہ: 
«والظاهر أن السنڈ فيه انقطاعء فالأولى أن يُقال: أبو طالب عن أبي صَعيدٍ ابن 
الاعرابی عن الجنيدٍ كما صرّح بذلك في «القوت»». اه. 


(۷) في (ز) بدون هذه الزيادة «بتقدیم السين في الأول والتاء في الثاني». 

(۲) «هو» غير مذكورة في (ز). 

(۳) «المنح الصافية في الأسانيد الیوسفیة)ء أحمد بن يوسف (أبو المحاسن) الفاسي» الورقة 
۲ من مخطوط محفوظ بمؤسسة الملك عبد العزيز بالدار البيضاء. 

)٤(‏ قوله: (بن محمد» ليس في (ط). 








من ۱ دہ 


استطراد 
[في التنيبه على أخطاء شائعة في ترجمة أبي العباس الفامی رحمه الله] 


والشیخ آبو العباس الفاسيٌ المذكورٌ من العلماء المعتبرین والائمة المعتمدین 
فیما يقول أو ينقل؛ لغزارة علمه ومزید ضبطه وقوة حفظه ومتانة دينه. 

وقد كان شيخ الاسلام آبو عبد الله محمد ابنُ الشیخ آبي بكر المذکور 
ُقشم من يعرفه من حفاظ علماء زمانه إلى من هو:  ٠‏ 

ماف ا تقد 

- إلى من هو حافظ ضابط غير ثقة 

رر عر شان ل حاب ولك 

ویمثل لكل من الأقسام الثلاثة , بقصد التعريف والتحذير. 

فكان يمثل للقسم الأول بأبي العباس المذكورء وهو من آترابه وأقرانه 
وان كانَ الشیخ ابن أبي بكر ولد قبلَه بأعوام؛ لأن ولادثَةُ كانث تقریبًا سنة سبع 
أو ثمانٍ وستينَ وتسع مئة ۹٦۸[‏ ه أو ۷٦۹ھ]‏ بعد أبيه بنحو خمس وعشرینٌ 
سنة كما في «مرأة المحاسن» وغيرهاء ولد أبي العباس الفاسيٌّ کانث في 
آخر سنةً إحدى وسبعين 27 مثة [۹۷۱ھ] كما في «المرآة) أيضًا"'). 


(۱) سيأتي التعریف به من قبل المؤلف. 
)۲( ص ۲۲۰. 





]ط/٤٤[‎ 









4۳ تار ا رازن 

ولاخذه عن الشیخین المذکورین معا“ آلف في آسانیدهما آما أخذَّهُ 
عن والده الشیخ أبي المخاسن يوسف ون محمد الفاسنفهو آشھژ من تار 
على عَلَم؛ وأما َخله نالحد او ا وس وہ ئّ» فقد نص عليه 
أخوه العالع المتقِنُ المتفثْنُ شیخ شيوخنا أبو عبد اللو محمدٌ العربی بن يوسفت 
الفاسيٌُ في موضعين من کتابه المذكور «مرآة المحاسن» من أخبار والدِهٍ 
الشيخ أبي المحاسن. 

ونصُ الأول منهما: «وفي محرم سن ثمان عشرة وألف [۱۰۱۸ ه] 
خر - يعني أخاهُ أبا العباس المذکور - لزيارة الشيخ الشھیرِ الوليّ الکبیرِ 
سيدي ابي بكر بن محمد الدّلائيّ ۳۵ رَضِيَ الله عنهء فزارۂ وأخذ عنه» وأقبل 
عليه سيدي أبو بكر إقبالا عظيمّاء وتلقاهٌ بغاية الاجلال والتعظيم والترفيع 
لشأنه» ولما رجع مم شئل عنه فقال: أخذ النامن بالأوصاف/ وأخذ سيدي أبو 
بكر بالاتصاف»*. اه. نف 


ونصنٌ الثاني: «وفي محرّم فاتح ثمانيةة عشر وألف [۱۰۱۸ه] زار السیخ 
آبا بكر بنَ محمدٍ بن سعيدٍ الصنهاجی ثمٌ المجاطي دفین الدّلاء فأقبل عليه 
قبالا عظيمّاء وأنزلهُ من الاجلال والترفيع منزلا رفیکاء فأقام عنده أيامّاء وأخذ 
عنه وانتفع به» ورجَعَ إلى فاس» فسأله أهل فاس عنه فقال: أخدّ الناسث...» 
إلخ. اه بلفظه في الموضعين. 


(۸) في (خ) «معا» ساقطة. 

(۲) في (ز) الأبي». 

(۳) في (ز) و(خ) و(ط) «المجاطي» بدل «الدلاتي»» وكذلك في المطبوع من «مرآة المحاسن». 
(6) «مرآة المحاسن»» ص ۲۲۲. 

)٥(‏ نفسه 





۹۷ 4 
|| ۳ 
لنص 
أ لمحقو 


باو 
بحفی عير 1 وا 
ں4 لا و الله 

و - 

و غيدة 
نما ادعاه 
تالا : 
کی 
٠‏ 0 5 
۳ 
ل ناس 
له: «أخحذ النا لخ مقا 
قوله: 
ورمعی 


اعلم. 





کہ 





قوله: «فإنه لا يُشترط في شيخ الهمة» إلخ. 

قال في مقدمة ة ازهة النادي وطرفة الحادي فيمّن بالمغرب من أعيانٍ القرن 
جیا وو دوس وت ها نصّه: : اوهو ينقسم 

- شيخ الإرشاد. 

وشیخ التربية. 

- وشيخ الترقیق وهو شيخ الهمة. 

- وشیخ الحرفيّة. 

-والشیخ الجامع. 

فشیخ الارشاد: عالمٌ عامل قصد بعلمه وجة ا . 

وشي التربیة: ذو البَصيرة والتجربة والمعرفة بعلم المعاملة. 

وشي الترقية: وهو ذو البصيرة النافذة والنور التامٌ والهمة العالية» بحيثُ 
يغني بالنظرة لمن هبّی لذلك. 

وشي الحرفیة: هو العارفٌ باسم الله الأعظم المُمدّ لغیرو بمعرفته. 

والشيحٌ الجامغ: هو المحصل لهذه المراتب كلها المتصف بجميعها»". اه. 


(۱) في (خ) بزيادة «تعالی» وفي (ع) بزيادة «العظیم!. 
(۲) مخطوط بالخزانة العامة بالرباط رقم (۲۷۰ د). 





سس سس 


[أبوالعباس الشریشی] 


۰ 2 55 e ۳۹ ۰ 3 0 ۰ 

قوله: افي شرحه على قصيدة الشریشی في السلوك»۲. 

هي التي أوّلها: 

إذا ما بدا من باطن حالةٍ الزجُر ‏ فما ہو إلا البو من منح البرّ 

وغدد أبناتها” معةٌ وصسعهٌ وثلائون [۱۳۹] با وتسمّی دا آنوار السرائر 
وسرائر الأنوار». 

وناظمُها: هو تاج الدین أبو العباس أحمد بن محمدٍ بن أحمدّ بن محمدٍ 
ابن أحمد بن خَلَفٍ القرشيئٌ”" الم الببكريُ الصديقيٌ المعروف بالشريشي. 

ولد بسلا ود احدی وثمانی وحمس بلة [۸۵۸1نا رونا بے کن 
واستوطنّ الفيُومَ من مصرء وبها توفي في ربیع الأول سنة إحدى وأربعينَ 
(۱) هكذا في النسخ الثلائة» وفي (ط): «قوله في داليته التي مدح فيها الشيخين» هذه الدالية 

مذكورة في شرحه على قصيدة الشريشي في السلوك»» وهو سهو من الناسخ ربما؛ لأن 
(۲) مشروع أطروحة بعنوان: «شرح أبي مدين الفاسي لرائية الشريشي المسماة آنوار السرائر وسرائر 

الأنواراء تحقيق ودراسة: عادل المنوني. جامعة سيدي محمد بن عبد الله» كلية الآداب والعلوم 

الإنسانية» ظهر المهراز - فاس. مركز دراسات الدكتوراه: الجماليات وعلوم الإنسان. تكوين 

الدكتوراه: التعابير والأشكال الرمزية. بنية البحث المستقبلية: التواصل الثقافي وجمالية النص. 

الأستاذ المشرف: د. خالد سقاط. 
(۳) في (ز) «القرشي» ساقطة. 





[۵ ۸ ط ] 


.سے 
وست بئة 4۱1 ه1 وقيل: في شهر صفر سنة ثلاث وأربعين وست مئة. 

وكان وافر الحظ من علم اللسان محققّا لعلم الكلام» بارعا في أصولٍ 
الفقه. متقدّمًا في علم التصوف. وإليه انقطع» وعليه عوّل» وبه ختمء وفيه 
صف ونظم. ۱ 

آخذ بمَاکش عن جماعة من علمائهاء ثم جالَ في طلب العلم وأخذ 
بفاس عن الإمام الأصوليٌ الزاهدى أبي عبد الله محمد بنِ علي بنِ عبد الکریم 
الفدلاوي المعروف بابن الکتا نی" وغيره» ووصّلَ إلى الأندلس فأخدٌ عن 
بعض علمائهاء ثم شرّق وحَجء وأخذ علم الكلام بمصر عن الشیخ الإمام الکبیر 
المحمّقٍ احریر» تقيّ الدین آبي العزّ مظفّرِ بن عبد الله بن علي بن الحسین 
الازدي الشافعی» المعروف بالمُفترَح» واحذ آصول الفقه ی 
آبي الحسن علی بن إسماعيل الإيياريّ المالکی شيخ ابن الحاجب ّي 7 تخرج 
به» وروی ببغداد عن الامام العالم آبي صالح نصر این الإمام العالم أبي محمد 
عبد الرزاقِ ابن القُطبٍ الكبير سیدِي عبد القأدر الجیلان» وغيره. 


ور ہہت E‏ 





(۱) هو محمد بن عبد الكريم الفندلاوي» من آهل مدينة فاس» يكنى أبا عبد اللہ ویعرف بابن 


الكتاني» كان إمامًا في علم الكلام وأصول الفقه مدرسًا لذلك حياته كلهاء وكان له حظ من 
الادب وله رجز في أصول الفقه» أخذ عنه وسمع منه وروی عنه جماعة منهم: أبو محمد 
الناميسي. وأبو الحسن الشاريء وقال: أخحذت عنه جملة وافرة من إرشاد أبي المعالي 
وتلخيصه تفهمّاء وسمعت عليه رجزه» وتوفي في ذي الحجة سنة 095. ينظر: «التكملة 
لكتاب الصلة»» ابن الأبارء ۱۱۱/۲ واتاریخ الاسلام ووفيات المشاهير والأعلام»؛ 
امین ۲/ 4۱۳ 





ا + 
بِالسّهْرَوَرْدِيٌ صاحب كتاب «عوارف المعارف» الذي هو صل هذه القصيدة. 

قال صاحث «إثمد العيتين»: «إن هذه القصيدةً حُجةٌ عند أهل الطریقة 
ولم یزلِ المشایخ رضي الله عنهم یخضون عليها ويُوصُون تلامذتهُم بالعمل 
بها). 

ثم نقل عن الشيخ أبي عبد الله محمدٍ الهزميريٌ دفين أغمات: أنه كان 
كثيرًا ما يحرّض عليها أصحابَهُ وجميعَ تلامذته» شديدّ العناية بهاء ومُلتزم 
الخير للمداوم عليهاء قال: «وكان هو يُدِيمٌ الکلام عليها ویشرّخ بعض 
مُقاماتها». اه. 

واسمُ الشرح المذكور: «إزالة الخفاء وکشف الأستار عن وجوه أنوار 
السرائر وسرائر الأنواراء وهو شرح جَليلٌ مُستوفٍ لما بُحتاح إليه في آلفاظها 
ومعانيهاء رجم الله مولَمّه ونقعه به. 











[توجيه الاختلاف في القول بأن للشريعة ظاهرا وباطنا] 


قوله: «إذا لم يَكُنْ علم..» البیت. 

العلم الظاهرٌ: ظاهرء وترجّمّه الغزاليُ في كتاب عجائب القلب من «الإحياء) 
بقوله: «هو") علمُ ما يجري على الجوارح من العباداتِ والعادات». 

وأما الباطِنٌ: ففسّرہ في" المحل المذکور بأنه: «علمٌ ما يجري على 
القلب من الصفات المهلكة والمنجیة!*»(* وفسره في کتاب ب العلم منه بأنه: 
«علم المکاشفةاء تفس علم المكاشفة ہما حاصلة يرجم إلى کشوف الحقٌ 
والخلق". باب 


وقال الشیخٌ آبو عبد الله البلالیْ في «مُختصر الاحیاء»: هو - أي علمُ 
الباطن - نظرٌ في تصفية الباطن رياضة وتهذيبًا»". اه 


والحاصل أن کلام القوم فيه یرجم إلى علم الطريقة عند البعض» وإلى 


(۱) «هو» ساقطة من (ع). 

(۲) «إحیاء علوم الدین»» کتاب عجائب القلب ۳/ ۳. 

() في (ز): «بالمحل». 

)٤(‏ في (ع): (المهلکات والمنجیات. 

۰۳/۳ «إحياء علوم الدین»‎ )٥( 

(7) نفسه ۰۱۹/۱ 

(۷) «مختصر إحياء علوم الدین»» آبو عبد الله البلالي الورقة ۷ من مخطوط محفوظ بمكتبة 
جامعة لاييزيك» رقم الحفظ: ۰۱۱۷ 





نص المحقق {Tr}‏ 
علم الحقيقة عند آخرء وقد رسم هذه العلوم الثلاثة الشيح أبو عثمان سعيدٌ 
المُرغانيُ في شرح «تائية اب الفارض»» فرسّمَ علم الشريعة بأنه: اعلمٌ بكيفية 
تعديل الھیئاتِ البدنیة''' الجسمية بإزالة الانحرافات عنها في القول والعمل؛ 
وترك العادات»0). ۱ 

ورسم علم الطريقة انه : اعلمٌ بكيفية تعدیل الهيئاتٍ النفسانية وال وحانیة»۱آ 
وفسّره بأنه : علمٌ بكيفية الرجوع إلى الله وطریق»وعلم الآفاتٍ الطارئة على سالكي 
هذا الطريق من دسائس النفس وشهواتها الخفية وشوبها الخفيٌ في کل ما يبدو 
من الحسنات: منها المعنُ بما قيل: «حسناثٌ الأبرار سیئاث المقرّبین" وبإزالة 
الانحرافات عن“ الأخلاقِ وتبديل مذموبھا بمحمودهاء وبتحقيق المقاماتِ من 
التوبة والزهد والمراة قبة/ والتوكل والتفويض والرضى ونحو ذلك*. 

ورسّمَ علم الحقيقة بأنه: «العلم بالله وبأسمائه وصفاته». اه بتغيير ما في 
اللفظ دون المعنی*؟. 


قوله: «ثم نقل من کلام الشیخ رروق والساحلی والیافعی» إلخ. 
آما کلام الأول: فهو" قول في الباب الخامس من قواعده: «إنما يُوْخَذُ 


() في (ع) بزيادة افي. 

(۲) «منتهی المدارك في شرح تائية ابن الفارض)؛ سعد الدین الفرغاني» ۱۸۸/۲ بتصرف طفیف 
من المولف. 

(۳) نفسه. 

(8) في (ع): «وما زال الانحراف علی». 

۰۱۸۸/۲ «منتهی المدارك في شرح تائية ابن الفارض»۰‎ )٥( 

)٦(‏ نفسه. 


(۷) في (ع): الوهوا. 


[1/ ط] 





علمٌ کل شيء من أربابه» فلا يُعتمدٌُ صوفيٌ في الفقه الا أن يُعرّف قيامّه عليه 
ولا فقيةٌ في التصوف الا أن يُعرّف تحقیقه له ولا محدّتٌ فيهما الا أن يُعلّم 
قيامه بهماء فلزمَ طلبُ الفقه من قبل الفقهاء لمرید التصوف: وإنما یرجم لأھل 
الطريقة فیما يختصٌ بصلاح باطنه من ذلك ومن غيره» ولذلك كان الشیخ أبو 
محمدٍ المّرجانيُ رَضِيَ الله عَنه یم صحابه بالرجوع إلى الفقهاء في مسائل 
الفقه وإن كانَ عارفا بهاء فافهَةُ)(". اه. 

وأما کلام الثاني: فهو قولّهُ الثالث» يعني: من الشروط التي لا بد منها في 
الشیخ أن یکون عنده من الکتاب والسنةٍ ما يُقيم به ما لا بد منه من الرسوم 
سر ی ای رودا وس تہ ہم 
من الحكمة في باطنه؛ فإِنّهُ يكونُ له في ذلك نورٌ يمشي به في الناس» ويهديه 
إلى 7 خطابات الکتاب كت إلى آخر كلامه 4 في هذا کو 
رَضي الله عنه: «اقتدوا بخمسة من أصحاہنا؛ ۳ ا نضّه: اتخصيصة 4 الاقتداء 
بالجامعين بين علم الظاهر ‏ وهو" علمٌ الشريعة - وعلم الباطن - وهو علم 
الحقيقة یَحتمل ثلائة أوجه: 





أحدّها: الندتث لا الوجوب؛ إذ لا خلاف بينهم أن جميعٌ السالکین 
العارفينَ بالله تعالى يجوز الاقتداء بهم» دت ا د أو 
٠‏ بعدهاء یو کرو سی علوم اک ار موا أو لم يعرفوا 
سوى فرض العين» الذي لا بد لكل مكلف منه. 


)۱( «قواعد التصوف». القاعدة رقم: ٦٢‏ ص و۹ 
(۲) في (ط) «هو» غير مذکورة. 








اق ال مج ۲۰۵ ك. 
والوجه الثاني: أن يكون أراد الاقتداء بهم في علم الشريعة والحقيقة جميعًا. 
والوجة الثالث: أن یکون قال ذلك اختيارًا منه؛ لقول مَن قال بوجوب 

الاقتداء والأخذٍ بقول الاعلم من المجتھدین؛ لا بقول من قال بالتخيير بينهماء 

والل آعلم». اه. 
قال الشارخ المذکوژ: «وفي العوارف ما هو أَوسمُ”' من هذاء قال فیها: 

وقال آبو يزيد البسطام"غ: صحبثْ آبا عليٌ السنديٌ فکنث اه ما يُقِيمُ به 

فرضه وكان يُعلّمني التوحید والحقائق صرْفًا). اه 
وأبو علی هذا : هو أستاذُ آبي يزيد» حسبما صرح به في «الرسالة»©, ومن 
المعلوم أن الشيحٌ أبا عبد الله محمد بنّ عبّاد رَضِيَ الله عنه لم يُفتخ له الا على 

ید رجل عاميّ. انتهى المراد من الشرح المذكور. 

و وو ور یہ تو یی (۷ط) 
عد اعت و حت را سو 

الحارث بُ أسدٍ المُحاسِبِيّ» وَالجُتَيدُ بن محمد وأبو محمدٍ رُويمْ بنُ 
آحمده وآبو العباس بنُ عَطاءء وعموو بن عثمان المَكي؛ لأنهم جَمَعوا بِينَ 

العلم والحقائق» انتھی'٣ء‏ أي بین الشريعة والحقيقة. 
وقد ترجّمَ في «الرسالة»: الشیوخ المذکورین وعرّف بهم جميعاء كما 

)١(‏ في (ع) بزيادة «فيها». 


(۲) «الرسالة القشیریةاء عبد الكريم بن هوازن القشيري» ۲/ ٥۷٤‏ . 
)۳( نفسف 6١ /١‏ 
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عرّف آیضا بابن خفیف القائل لما ذکر(. 

و«العامیخ» المذكورٌ شيحًا لابن عباد؛ لعلّه ما ذکره صاحبْهُ آبو زكريّاء 
يحيى بن أحمد النْمزِيٌ الجمْيّرِيٌ الأضلء الوُنديٌ ثم الفاسيء الشھیژ بالسراج 
في «فهرسته»۳» فإنّهُ ذکر أن الشیخ ابنَ عبادٍ لقِيَ بسلا الشيج الزاهد الورع أبا 
العباس أحمد بنّ عمر ۔ الشهیر بابن عاشر ‏ وأصحابّه. فأقامَ معهم سنين» قال: 
قصدتهم لوجود السلامة معهم ثمّ رحل لطنجة فلقي بها الشیخ الصوفی آبا 


فلعل المراد ب«الرّجل العاميّ» هو هذا الثانی» والله أعلم. 


(۱) في (خ): «القائل المذكور». 





التص المحقق ۰ YoY‏ 


[التنبيه على ما يوقعه الوهم في تراجم العلماء والأشراف من خلاف] 


قوله: «في دالیّته التي مَدَحَ ع بها الشیخین» إلخ. 

هذه الدالية مذكورة فى كتاب «لطائف المئن» لابن عطاء الله فى بعض 
نسخه ۷ ومذكورةٌ تا في شرح اجزب البحر؛ للشيخ داوة الباخلا تم 
ابن عطاء الله وهي طويلةٌ من نحو مِثةٍ ونیف وأربعین [ ۰ مببیتًاء وأوَلُھا: 

كتب المَشیبٍ بأبيض في”" آسود بخضاء ما بيني وبينَ الخرد 


وقد اعترضَ نّ الشيح العلامة المحقق أبو عبد الله محمد بن قاسم القصَارٌ ما 
ذكرَه البُوصيريٌ في هذه القصيدة کابن عطاء الله في «لطائف المنن» وغیژهما 
من رفع نسب الشيخ أبي الحسن الشاذلي» فقال في بعض مكاتباته للفقيه 
القاضي أبي العباس أحمد بن الحسن بن عرضونً الَّْشَاوني ي: الومما أفيدكم 
به“ وتَتَعَجبون منه» أن نسب سيدنا أبى الحسن الشاذلی المذكور فی «لطائف 
رتا اقم اتاد رش 2 ي 


)١(‏ لا توجد في النسخ المتداولةء كالصادرة عن دار المعارف بالإسكندرية من تحقيق الدكتور 
عبد الحليم محمود. والصادرة عن دار التقوى» بعناية أحمد عزو عناية. 

(۲) اسم الكتاب «اللطيفة المرضية بشرح دعاء الشاذلیةاء مطبوع بتحقيق الدكتور عبد القادر 
نصارء عن دار الكرز بمصرء سئة ۲۰۱۱ م» ولكن لم أتمكن من الحصول عليه» وهي موجودة 
ضمن ديوان البوصيري المطبوع. 

(۳) في (ع): «وأسود وبالرجوع للأصل ظهر». 

)٤(‏ في (خ): «به» ساقطة. 





وقد اتفق ق لي فيه مر غريبٌ» وذلك أني لما تفطنتٌ لوجه الاشکال فيه 
لم أستطغ أن أفاوض فيه أحدًا خشية أن يقذف الشیطان في قلبه شیئّاء فوالله 
ما تمت الجمعةٌ حتّی ضرب علي بعضٌ أصحابنا اباب وأعطاني تأليقًا لبعض 
فق للكت اوت ات انشا لاس دك افيه انه ین وا 
إدريس بن عم بن إدريس باني فاس. 

ومما یلك علی آن البوصبری لم یحقق السا قر «والشاذلي 
المولد»:: ومعلومٌ م قطمًا أنه لم يُولَد بشاذلةء أي وإنما لد بجبال مار بني 
زژویل منهاء قال: ولیس الخطأ بعيبٍ على الراسخ في العلم فا سس 


روه ےر وم 


وکا ءانس خا وولما 4 [الأنبياء: ۷۹]. 


سم التألیف/ المذکور «النبِذةٌ المختصّرةٌ المُفيدة في ذکر طريق أبي 
8 مار المعروف بالشاذلي السّديدة». اه ومؤلف النبذة المذكورة 
هو تقیُ الدین اناعد ا وما ذکره صاحث 
ا سی من من اضرا 
الحنفیْ المواهبيُ في کتابه «نفحات الصفا» وقال: إنه الصحیح(). 
ولم یبین القصارٌ وجة الإشكال لذي عرض له وا أن محمد بن 
الحسن بن علي رَضي الله عنهم وت من کرک آييالحسن شا 
من طریقه Nag.‏ مارکا الس انعر رز إلا 
الحسنٌ المُتَنَى وزید» وأما العشرة لح ۔الّذينَ من جملتهم محمد المذکوڑژ - 
فلا عقب لواحدٍ منهم كما أنه لم يُعقَبْ من آولاد أخيه سینا الحسين السّبط 
الأعلى الأصغر الب برّينٍ العابدين» وأما سائژ إخوته فلا عقت لواحدٍ منهم. 





)١(‏ في (ز) بزيادة «فانظره إن شئت». 





ال امش ۲۰۹ 

قاله الحافظ النّسَابِةٌ الثقةُ الضابط آبو محمد عل بن أحمد بن سعید 
الشهيرٌ باب رم الظاهري المَذْمَبٍ في «جمهرته» في(" آنساب العرب 

وبذا تعلغ عدم صحة جمیع مارفع من الأنساب من طریقِ محمد المذكورء 
أو من طريتي أحدٍ من اخوته غير الحسن المت و'”'زید أو من طريق غير 

فمنَ الأول: ما ذكرهٌ اب الخّطيب فی «الإحاطة بأخبار غرناطة» فى 
نسب شیخه العالم الكبير القاضي الشهير أبي القاسم محمدٍ السَبتيٰ الشهیر 
بالشریف الغرناطی شارح الخررجية ومقصورة حازم وغیرهما - من رفعه من 
طريق محمد بن الحسن المذکور لو 


ومنه أيضًا: ما ذَكَرَ أبو الحسن علي بن أبي زرع في «الأنيس المُطرب» 
الشهير ب«القرطاس»"» وان الخَطيب أيضًا في شرح نظمه ارقم الحللٍ» في 
نسب الإمام المهديّ التومَرْتيٌ القائم بدعوة الموخدین» من رفعه من طریق أيضا. 

ومنه أيضًا ما ذکره الأديبٌُ المتفدّنُ التاریخی النسابةٌ أبو الولید إسماعيل بن 
يوسفت الشهيرٌ بابن الاح عصريٌ ابن الخّطبب وصاحبٌ: «روضة النسرين 


(۱) «في» ساقطة من (خ). 

(۲) ينظر: ۳۸/۱ وما يليها. 

)۳( في (ز) «أو» بدل «و». 

)٤(‏ في (خ) «و» بدل «آوا. 

)٥(‏ في (خ): «الر حاطة» ساقطة. 

.۳۰۰-۲۲۹/۳ ينظر: «الإحاطة في آخبار غرناطة)»‎ )٦( 

(۷) «الأنيس المطرب بروض القرطاس في آخبار ملوك المغرب وتاریخ مدينة فاس»؛ علي بن 
آبي زرع الفاسي» ص ۰۱۷۲ 





[۹/ط] 


{r}‏ اد 
في آخبار بني مرين» و«حديقة النسرين» فيهم أيضًا في کتابه لمسمی: ر 
فرائد الحمان في شعرٍ من نظمني وإياه الزمان»۲۲ ونقله عنه شیخ ا 
العالم المتفننُ الحافظ آبو العباس أحمد بن محمد ي لمتري في كتاب «أزهار 
الژیاض في آخبار عیاض» في آواخر الترجمة الأولى من" 





وقد وقفث عليه في کل من الکتابّین المذکوزین") في نسب آخوالنا 
اسب وکیین من رفعه من طريقه آیضاء والذي وقفث عليه في بعض تقایید الشیخ 
القصار يدل على آنهم سیون - بالتصغیر - وذلك أنه قال في تقیید: «رأیث 
نسخة رسم شرف/ بني السيدٍ عليٌ بنِ عبد الخالق بن عبد العظيم بن محمد بن 
إسحاق بن إسماعيل بن سعيدٍ بن يحيى بن حمادٍ بن داود بن د يحيى الحُسَيْنِي 
تاريخه ست وتسعون و - وست مه [٦٦۹ھ]‏ ممن شهد فيه“ 
غیژ واحدٍ من الشرفاء الشّبوكيين والابي زكرياويين. 

ثمٌ نسخ في زمانٍ آخرء وفيه: اعام اعمال الإعلام سيرتّه. عبد الرحمن بن 
إبراهيم اليزناسني» اعلم بأعماله محمد بن عثمان بن سعيد الفشتالی. 

وقال أيضًا في تقییدِ ثان: «أصل | لسيدٍ إسماعيلَ وأخويه أبي زكرياء وأبي 
يعقوب من مدينة النبيّ يل وأمروا بأن ينزِلَ إسماعيلٌ بالموضع ل 
ذلك برباط عینِ الفطرء ویَنزلَ أبو زكرياء بأتوغزا ببلادٍ حاحة» وأبو يعقوت 
بأشبك ببلاد جاناتة؛ ليتتفعَ بهم أهلٌ المغرب. 


(۱) طبع في المطبعة الملكية بالرباط ١٦۱۹ء‏ بعنوان «روضة النسرين في دولة بني مرين». 
(۲) «نثر الجمان في شعر من نظمني وإياه الزمان»؛ ابن الأحمر» ص 47-5447 4. 

(۳) «أزهار الرياض في آخبار القاضي عیاض أبو العباس المقري» ۳/ ۰۲۹۱ 

)٤(‏ «المذکورین» ساقطة من (ع). 

)٥(‏ في (خ) «عنه» بدل «فيه». 





التص‌المحقق : 1 4 

وقال أيضًا في تقیید ثالث: «اجتمع عند يعقوب بن عبد الحیٌ بفاس: الفقیةُ 
الوليُ عيسى بنْ أبي الحسن عليٌ بن أبي عبد الخالق» ورجل من آولاد الوليٌ 
آبي زكرياء الحاحيّ» ورجل من أولاد الولی أبي یعقوب الشبوكي» فأخرج لهم 
النصّ على أنهم لرجل واحد»» انتهى ما قالَهُ القضارء ومن خط ثقةٍ نبت ضابط 
طا نقلت. 

فأنتَ تراه نسب السیدڈ |سماعیل بنَ سعيد حُسيْئيًا - بالتصغير - وذکر أن 
الد آنا ايعقوت الشركة اون ان کین در ف 
لمزید تبقظه وکمال ضبطه. وکذا الواسطة المذکوژ ناقلا من خطه فالة أعلم. 


ولم‌یتفق لي إلى الا الاطلاغ على ما بآیدیهم من سوم الأصدقة'' وغیرها؛ 
ومن الظهائر الملوكية ونحوها» ولا المذاكرة في المسألة مع بعض طلیتهم 
ممن یط به الخبرة بذلك» حى أعرفَ حقیقةً ما هنالك. 

ومن الثاني: ما وقفث عليه في رسوم بعض مشاهیر الاشراف بفاس, مَن 
رفع نَسَبُهم من طریق محمد بن الخسیّن - بالتصغیر - وقد علمت أنه یعقب 
من أولادِ سیدنا الحسین إلا علیٌ زین العابدین. 

وهذا غیژ قادح في نسب مَن تَبَتَ شرفَهُ بالحیازة المعتبرة فيه شرعًاء ولا 
سیما إن حصلث معها الشهرة والاستفاضة؛ لحمل ذلك على خطاً لناقل أو 
تحریف الناسخ؛ كما يقعٌ كثيرًا في الأنساب من كثير من المؤرّخين والموثقین. 

وقد قال الشيحُ المحمّقُ أبو عبد الله القصار في بعض رسائله لابن عرضون 
المذكور بعد كلام: «وما زالَ الغلط یقعٌ في الأنساب والتواریخ؛ حى يفيض الله 


)۱ جمع صداق. 





الل رازن 
تعالى من يننّه على ذلك». 

نم قالَ: «فیکون في علمِكَ أن نسب الصقلیین الذي كان آوضح من نار 
على عَلّم» وذكره من أئمةٍ المغرب بالصحة/ والثناء وأنه مقطوعٌ به غير واحد 
مثل: ابن الخطیب وابن خَلدونء وابن عَرَفة» وابن الأحمرء وابن السکاك 
وكان فيهم من العلماء وَالصلضاء والقضاة کین احتجته(۱) هذه الأيام الفائتة 
حينَ تزوجٹ منهم» فوقفتُ لهم على كثير من الصداقات والرسوم مما بأيديهم 
اليوم» فلم تخل من إسقاط بعض الرجال» وغير ذلك من التخليط» فکان من 
منة الله تعالى علي أن أوقعَ بيدي خرمًا من «حديقة النسريين» لابن غٴ الأحمر 
بخط یه رفع فيه نسبهُم في غیرِ موضع إلى الحسین رَضِيَ الل عَنه. 

فإذا کان هذا في نسب هؤلاء» فكيف بنسب غيرهم؟! مع نك تجدٌ الرسم 
أو الصداق من رسومهم وصداقاتههججليه خط غير واحدٍ من العلماء والشرفا» 
ولكن يضع خطه دون تأملء كأنه يعني أن شهادتهُ إنما هي على أنه شریف 
صقل لا أن نسبّه هكذا». انتهى. 

قوله: «الشهير بابن دَقيق العید». 

الملقَبُ بدقيقي العیدِ هو جن المباشِڑ؟' وهْبْ بن مُطیعء قالَ المُناوي في 
الطبقاته»: «وسببُ تلقیبه بذلك: أنه مر يوم يد بیان شدید البیاض؛ فقال 
الناس: كأنه دَقِيقٌ العید» فجَرّی عليه) انتهی ° 
)١(‏ في (خ) بزيادة «في». 
(۲) في (ز) «صقلي» ساقطة. 
(۳) «المباشر» ساقطة من (خ). 
)£( غير موجود في الکتاب المطبوع الصادر عن دار صادر بتحقیق نزار حمادي. 





اع انف ک یت 


[الاجتہاد والتجديد وره فی توجيه الاختلاف] 


قوله: ١المبعوث‏ على رأس السبع مئة' [۷۰۰ھ]. 


أي بتقدیم ال لأن ولادته كانت سنةً خمس وعشرين وت یذ 
[٦٦٥ھ]ء‏ ووفاتةُ سنة اثنتين وسبع مثة ٠۲[‏ ۰ھ.. 


وقال الجلال السيوطة فی شرط المجلد فی آرجوزته: تة المجتهدین 
بأسماء المحددین) التي آوردها في آخر کتابه المسمّى ب«التنبئة بمَن یبعْه الله 
على رأس کل مئة»: 

والشرط فی ذاكَ أن تمضی المئة وهو على حياته بين الفئة 

يُشَارٌ بالعلم إلى مَقامه وينصّرٌ السنةَ في كلامه 

وأن یک ون جاما لكل فنٌّ وأنيفمعلمهة آهل الرّمَن 

وأن يكونَ في حديث قد ژوي من أهلٍ بيت المصطفى وهو قوي 

وكؤنته قدا الور قوط الخدت وال 

وقال الشيح القصاژ في أرجوزته في ذلك: 

لا تشترط في القّطب والمُجدّد نسیّا إلا العلم بالمعتقد 
(۱) الأبيات المذكورة غير موجودة في الكتاب المطبوع المتداول من دار الثقة للنشر والتوزیع» 

بتحقيق عبد الحميد شاحونة» مع أن غلب القصيدة موجود في الکتاب. لکن المحقق ذكر 


القصيدة كاملة فی هامش ص ۰۱۰-۱۵ وتتكون من ۲۷ بيثًا. وتوجد مخطوطة بخزانة 
مؤسسة الملك عبد العزيز بالدار البيضاء. 





f 16‏ 
لا یتعددان والسلام علی النبي ماعلا 18 
وقد أشار السيوطيٌ بقوله: «وأن یکون في حديث» إلخ إلى ما روا أبو داود 
من قوله عليه السلام: «المجدّد متا آهل البیت» لکن خمل على النسبة الدينية» 
سواء كانت معها الطينية أم لاء/ كما خمل علیها ما أخرجه الطبرانی في (الکبیراء 
والحاکم في (المُستدرَك) من قوله عليه السلام: «سَلْمانْ متا آهل البیت». 
وما آخرجه الطبرانیٔ آیضا وغیزه بأسانیة كلها ضعيفة من قوله علیه 
السلام: «آل محمد كل تقی*) على أحدٍ الاحتمالین فیهما 
قلتَ: ولم أرَ من حمَلٌ حدیت أبي داود على المهديٌ ےت 
الزمان مع عدم بُعْدِ إرادته به؛ لما وَرَدَ في حديث أخرجه الإمامٌ أحمدٌ في 
«مُسنده»» وابنُ ماجة عن علی: «المَهديٌ متا آهل البیت»(* ولما ورد في 
a‏ أبو داود والحاکم في المستلههلكُ عن أبي سَعيد: «أنه يملا الارض 
قسطا وعد ل کما لاقت جورا وظلمّا. 





(۱) مخطوط محفوظ بخزانة مؤسسة آل سعود بالدار البیضاء. 

(۲) قال الشیخ الغماري آحمد بن الصدیق في کتابه «المداوي لعلل الجامع الصغیر وشرح 
المناوي»: 9لا يوجد في الدنیا حدیث لفظه: المجدد منا أهل البيت» فضلا عن کونه في 
سنن أبي داود ». ینظر: ۲ ترقیم: (۸۸۷/ ۱۸66). 

(۳) ينظر: «المعجم الکبیر» للطبراني باب السين رقم (۰۰) ۰۲۱۲/٩‏ و«المستدرك على 
الصحیحین» للحاکم التيسابوري» رقم روماه 5) ۳/ ۰1۹۱ 

)٤(‏ «الروض الداني» «المعجم الصغير»؛ الطبراني» باب الجیم رقم ۳۱۸ ۰۱۹۹/۱ وینظر في 
ہی او اپ دہ اه سا 

)٥(‏ «مسند الإمام آحمد بن حنبل»» مسند علي بن أ بي طالب رقم 0 ۰۷/۲ ولاسئن ابن 
ماجه» كتاب الفتن» باب خروج المهدي رقم: (۰)4۰۸5 ۲/ ۰.۱۳۹۷ 

= سنن آبي داوداء کتاب المهدي» رقم: (4۲۸۲) ۰۱۰۹/4 والمستدرك على الصحيحين»‎ )٦( 








الق ان ۱ 716 4 

فتكونٌ النسبة المدلول علیها بقوله: (منّا) على ما یتبادژ منها من الطینیة 
بل والدينية أيضًاء ویکون ٍطلاق المجرّدٍ عليه من إطلاقِ الشيء على فرده 
الکامل فانظز ذلك. 

وآشاز القصارٌ بقوله: ٦لا‏ تشت تشترط في القطب» | إلخ لما ذکره ابن عطاء الله 
في الباب الثاني من «لطائف المنن» عن شیخه آبي العباس المُرسِيٌ رضي ال 
عنه أن مَذْهَبَه: أنه لا يَلرّمُ أن یکول القطث شريفًا حَسَييا بل قد یکو من غير 
هذا القبيل. انتهی(۱) 

قوله: «فغير قلیل ما لقي من آمل زمانه وفقهاء عصره من الإذاية» إلخ. 

انظز أولَ شرح المُناويٌ على «الجامع الصغير» للجلال» فقد ذکر شيئًا 
مما وقعَ له بسبب ذلك. وساق کلام بعض من لم یقبل منه تلك الدعوى 

ثمٌ قال: «ولیس جكايتي لهذا من قبيل الغضٌّ منه ولا الطعن علیه» بل 


حذرًا أن یقلده بعض الاغبیاء فيما اختاره وجعله مَذهبّه» ولا سيما ما خالفت 





فيه الأئمةً الأربعةً اغترارًا بدعوام هذا مع اعتقادي مَزِيَةَ جلالته» وفزط سعة 
۳ 7۳ 1 2 2 ۳ ۳ 
اطلاعه» ورسوخ قدمه وتمکنه في العلوم الشرعية وأما الاجتهاد فدونه حرط 
القتاد. 
وأما الشیخ القصارٌ فقد وافقّ في آرجوزته على أن الجلال السيوطيّ هو 
عالم التاسعة» فريك أعلم يمن هوَأَهدَئ سَبِيلا 4 [الإسراء: ۸6]. 


> للحاكم» كتاب الفتن والملاحم؛ 5 . 
)١(‏ «لطائف المنن»» ص ۹۷. 





و ۲۱۹ 





وکانت ولادة السیوطی سنة تسع - بتقدیم التاء - وأربعينَ وثمان مئة» 
[م] ووفاتُ سنة إحدى عشر وتسع مثة ٩۱۱[‏ ه]. 


37 با 2 





النصالمحقق سس ۱ عد م 


[سراج الدین البلقييى] 


قوله: (سراخ الدين البُْقَيني». 

هو آبو حفص عمر بن زسلان؛ قالَ في «القاموس»: وَين کزتیق قري 
بمصرء منها عام الدنیا صاحبٔنا عمر بنْ رسلان» انتهی( وهو عالۂٌ المئة 
الثامنة» وقيل: الرّینْ العراقی كما في أرجوزة الجلالِ والشيخ القصار في 
المجددین. زاد القصارٌ: أو ان عرفة". 

وكانت ولادة الأول في رمضان سن أربع وعشرينَ وسبع ون [4 ۷۲ هه 
والثاني في جمادّی الأولى سنةٌ خمس وعشرین» ووفاة الأول في ذي القعدة 
شه خمس وثمان مئة [۸۰۰ھ] والثاني في شعبان سنة ست [٦۸۰ھ]‏ 
وقد رَثاهما/ تلمیڈھما الحافظ ابنُ جر بقصيدةٍ رائية من البسيط تتّف على 
مك وعشرين [ ۰ بیتّاه ذكرها السیوطی في ترجمة الأول من كتابه «خسن 
المحاضرة). ا 

ومن جملتها قوله: 

الايَنقضي عَجَبِي من وف عمرهما العام كالعام حتی الشهرٌكالشهرٍ 


)١(‏ الذي ف في المطبوع من «القاموس ): (بلقينة: بالضم وكسر القاف» بمصر منها علامة الدنيا 
صاحبنا عمر بن رسلان» ۔ ينظر باب النون» فصل الباءء ۶(۱ ۔ 
(۲) تقدم التعریف بھما والإشارة إلى مظانهما. 


[ ۵۲/ ط] 





مج ۲۱۸ 4 
غالبا باب عانا بعدها سن وربع عام سوی نقض لمُعتبر ۱) 


وأما الثالث: فتوفي سنةّ ثلاث وثمان مث ۸۰۳1 ها عن ست أو سبع 





ع 


وثمانین سنة. 

قوله: «ولو فتح لهم باب مخالفة المذهب» إلخ. 

قد یلق المذهبُ على المشهور منه؛ استعمالا للفظ الكل في أعظم 
آجزائه وأهمّهاء ك«الحج عَرفة». 

قوله: «ومن فوائدٍ ذلكَ إظهارٌ صدق حديث النبی بل إلخ. 

لفظه: ناه بیث لهنه الامة علی ےرا سر وہ 
وفي رواية: «إن الله ی بعت على رس کل مث سنة من يدد لهذه الأمة آمر 
دینها». وقد رواه آبو دا في اتی من اگ بج 2 الفتن من 
(المُستدرّك» ۳ والبيهقىٌ في کتاب المع رفة» عن آبي هريرة رضي الله نه 


والمراذ فيه ال رم قرا فال الاو ويدل له ما ذکرنا من موالید 
من تقدم علّه من المجدّدین. 


قال المُناويٌ: «ویَحتمل أن یکون المبداً من المولد النبويء أو البَعثة» أو 


۰۳۳۳/۱ «حسن المحاضرة»‎ )١( 

(۲) اس سنن آبي داوداء کتاب الملاحم» باب ما يذكر في قرن المئةء رقم الحدیث: ۰4۲٩۱‏ 
۷۶ء 

(۳) «المستدرك على الصحيحين»» الحاکم کتاب الفتن والملاحم» رقم ۸۵۹۲۔ 

4۲۲ «معرفة السنن والآثار»» أبو بكر البيهقي المقدمة باب ذكر مولد الشافعي رقم:‎ )٤( 
.(۱ 

.۲۸۱/۲ (فیض القدير شرح الجامع الصغیر» المناوي»‎ )٥( 








النص المحقی 
الهجرة: أو الوفاة» ولو قيل بأقربية الثاني لم يبغدء أي: للمناسبة» لکن صَنيمٌ 
السْبُکیَ وغيره مُصرّحٌ بأن المراد الثالث» انتهى0". 


انتھی شرح ما تعلّقَ به الغرضٌ مما في هذا الوجه الثالث. 


(۱) نفسه ۰۹/۱ 





ر س 


الوجه الرابع 
[مراعاة أحوال الختلفين من أهل الفضل والتقوى] 
[ کال العرفان تناف وعقائد أهل الزيغ وا لحذلان] 


إا وإِنْ سَلمنا عدم خروج هذا الشيخ عن التقلیدِ للمذهب المذكورء 
وترقیه عنه في الأعمال والفروع» لا نسلّمُ ذلك في العقائد والأصول؛ لما تََوَرَ 

0 لدى الکافة من شهير ولایته. وعلژ رتبته في ذلك ومکانته» وأنه من 
ایل رض اکر ی وال يقية العُظمى التي لیسن فوقھا لا درجة النبوة 
وذلك مُستلزمٌ لکمالِ العرفا الذي هو نتيجةٌ مَقام الشهود والعيان» الفائق ق بکثیر 
لما يُستفاد بالنظر من الدليل”" والبرهان» ولما علمَ أيضًا وشاع من الخوارق 
العظام التي ظهرث على بده للعیان وسارث مَسیر''' الشمس في البلدان. 

وکیف يُجامِعٌ كمال العرفان شيئًا من عقائد أهل الزیغ والخذلان وصاحب 
E 7+6‏ 
الصادق» في قوله : « ییا الت اموا إن توا مل تک 4 [الأنفال: ۹] 
فإنهم قالوا: هو ور ر فارق» تتميّر به 7م وتحقق اتصافًا وحالاء/ بمالم 
یحصل للمتكلم الصرف إلا اعتقادًا ومقالاء ولذلك ظھر من ثمراتِهِ عليه ما 
فاق به المتكلم بكثير» كما لا يَحْمَى على الناقد البصير. 


)١(‏ في (ز): «من الدليل» غير موجودة. 
(۲) في (خ): المسيرة». 


[۰۳/ط] 


رت کان 
آم كيف تظهّرٌ تلك الخوارق العظامء على من تخلص عقيدته من الأوهام؟ 
هذا ما لا يكونٌ بحال ولو قَالَّهُ مَن قال. 


فما الكَرَج الُنیا ولا الناسن قاس“ 


۰۱۹۲ /۱ البیت من الطویل» وهو لأبي دلف» ینظر: «البصائر والذخائر»؛ آبو حيان التوحيدي»‎ (١) 
. ٤٠١ /۲ و«العقد الفرید» ابن عبد ربه الأندلسی»‎ 








{r} کت‎ 


[توجيه الاختلاف في مسألة الكشف عند الصوفية] 


وهذه نصوص كبار الأئمة المحقّقين شاهدةٌ بما ذکرنا: 

قال الأستاد أبو القاسم عبد الكريم بن هوالع النّيسابوريُ في باب 
بیان اعتقاد هذه الطائفة في مسائل الأصولٍ من «رسالته» ما نضّه: اعلمُوا - 
أَرشَدَكُمْ الله أن شیوخ هذه الطائفة بوا مواعدّهم على آصول صحيحة في 
التوحید. وصانوا عقائدَهُم عن البدّع؛ ودانوا بما وَجَدوا عليه السلّف وأهل 
السنّةٍ من توحيدٍ یمن فيه تمثیل ولا تعطیل» عرّفوا ما هو حَقّ القدم» وتحققوا 
ہما هو نعت الموجود عن العَدّم ولذلك قال سید هذه الطائفة الجْنَیدٌ رجمه الله: 
(التوحید إفراد القدیم من المُحدّث». وأحکموا آصول العقائد» بواضح الدلائل 
ولوائح الشواهد)(. إلى أن قال: «فإن القوع لم يقصروا في التحقيق عن شأوء 
0 یعرجوا و تقصير» انتهى'". 


الالهیة» ا الثاني منه في بیان أركان ل يہ ا ما نصّه؛ «أوَلّها 
تعریڈ ات رخیت وهر ألا بشو حاطر تشبیه ولا تعطیل؟ اه المراة رها 


(۱) «الرسالة القشیریة!. ص ۲۵-۲. 

)۲( نقسه» ص ۵ ۲. 

(۳) «منه» غير مذكورة في (ع). 

)٤(‏ «الفتوحات الإلهية»» زکریا الأنصاري» مع «شرح المنح الربانية» علیها لزين العابدین ابن 
زرعة الورقة ۱ ب» والوقة ۲ أ» مخطوط محفوظ بمکتبة مکتبة جامعة لاييزيك بألمانیاء = 





[64/ط)] 


+٦ رقف‎ 

وفي قواعد الشیخ زژوق: «لیس عند الصوفية فیما يُعتقدُ فى جانب 

الربوبية الا اعتقادُ التنزيه» ونف التشبیه» مع تفويض ما آشکل بعد نفي الوجه 
المُحال» انتهی۱) ۱ 





وقد ذکر العارف البكيْ في مبحث عدم معرفة حقيقة الذاتِ العليَةِ وكنهها 
من شرحه على «الحاجبیة» ما معناه: «أن نسبةً ما یحصل من العلم بالله لأھلِ 
النظر والاستدلالِ إلى ما يحصّلُ منه لأهل الكشفب والعيان؛ كنسبةٍ ما یحصُلٌ 

من المعرفة برسم الشي: لیم یحضل من جو 
بحیط العبادٌ به علمًا) ا 


حدیث: دزن هذه لا ستفترق على ثلاث ور کاو 
واحدة» قالوا: من هي يا رسول اش؟ قال: «مّن كان على ما آنا عليه وأصحابي»» 
أو كما قال عليه سوک ما سس أن الدلیل على أن ما عليه أهل السنة 
والجماعة هو الذي كان عليه رسول الله ل2/ وأصحابه. هو ما هم عليه من 
حسن المتابعة الجارية على مقتضى العبودية» وما أكرّمّهم الله به من المعارف 


= رقم الحفظ: ۲۵. 

(۱) «قواعد التصوف!» ص ٤١‏ . 

(۲) «تحریر المطالب لما تتضمنه عقيدة ابن الحاجب»» البكي» تحقیق نزار حمادي ص ۰۱۱۰۰ 
)۳( «سئن أبى داود» باب شرح السّنَة رقم: ٦۹٥٦ء‏ وباب افتراق الأمم؛ رقم: ۰۳۹۹۳ و(سنن 
٠‏ ابن ماجه)» في باب افتراق الأممى رقم: ۳۹۹۳. و«مسند الإمام أحمداء مسند أنس بن مالك؛ 
أرقام: ۰۱۱۹۳۷ ۰۱۳۲۲۰۸۰۱۱۹۳۷ واللفظ للإمام أحمد. والرواية التي فيها زيادة «كؤنها 
في الثار إلا واجدة»: قال عنها الشوكاني في «فتح القدير»: #ضعفها جماعة من المحدثين» 
بل قال ابن حزم : إنها موضوعة". ينظر «فتح القدير» عند تفسير قوله تعالى: « # بتاعا لرَسول 
بل ما ینک 4 [المائدة: .]٦۷‏ 





النص المحقق 3 : , ۲۲۵ 4 


الإلهامية» والخوارق العادية» التي هي الوراثةٌ المحمدية» أو مُستلزمة لها. 
ا 

وقال سعد الدين في الفصل الثاني في التنزيهاتٍ من المقصد الخامس في 
الإلاهيات من شرج مُقاصدہ بعد كم في الاعتذار عما بقع في کلام بعض 
الصوفية مما یُشعد یا ل ا 
(ونحنُ على ساحل التمني نغترٹ!'' من بحر التوحید بقذر الإمكان» ونعترفٌ 
بأن طریق الفناء 7 هو العيانٌ 0 البرھان۸. ۱ ۲ 

وقال أيضًا في الفصل الأول في النبوءة من المقصد السادس في السمعیات 
في مبحث الولاية والکرامة ما نصّه: «وإنما نکر أهل البدع والأهواءِ کرامات 
الأولياء» إذ لم یشاهدوا ذلك من آنفسهم") قط ولم یسمعوا به عن ژژسائهم 
الذينَ یزغمون أنهم على شيء؛ مع اجتهادهم في أمر العباداتِ واجتناب 
السيئات. فوَّقعوا في آولیاء اللو أصحاب الکرامات. يمزُّقون أديمَهُم» ويَمضَغون 
لخومهم ولا يُسَمونهم إلا باسم الجهلة المتصوّفة» ولا يَعدونهم في عداد 
آحاد المبتدعة» قاعدين تحت المثل السائر «آوسعتهم سبًا وأودوا بالابل» ولم 
يعرفوا أن مبنى هذا الأمر على صفاء العقيدة» ونقاء السّريرة» واقتفاء الطريقة 
ا الحقیقة» انتهى () 


. ۰-۳٩ «تحرير المطالب لما تتضمنه عقيدة ابن الحاجب)ء البکی» ص‎ )١( 

() في المطبوع من «شرح المقاصد»: انفترق؟ء ولعل الات (نغترف» كما عند المسناوي. 
والله أعلم. 

(۳) «شرح المقاصد». سعد الدين التفتازاني» .٠٦ / ٤‏ 

)٤(‏ في (خ) «من أنفسهم» ساقطة. 

62 «شرح المقاصد»» ۷۰/۵ 





[۵ ۵/ ط ] 


2 4 

وقال في «القوت» في آول باب فضل هذا العلم - آي علم الیقین -علی سائر 
اھ یں یں و وج (اعلم أن كل علم من العلوم 
قد یی جفظة ونشرةُ لمبتیع أو منافتي أو د مشر إذا رغبّ فيه وحرّص عليه؛ 
لأنه نتيجةٌ الذهن وثمرة العقلء الا علم الإيمانٍ واليقين؛ فا لا يتأنّى ظهوز 
مشاهدته والكلام في حقائقه إلا لمؤمن موقن من قبل أن ذلك مَزِيدٌ الایمان 
حقیقةُ العلم والإيقان» وهو من آيات الله عز وجل وعهده عن مكاشفة قدرته 
وعظمته» وآياثٌ الله عرٌّ وجل لا تكونٌ للفاسقين» وعهھدہ لا ینال الظالمین»(). 

ثُمٌ ذكرٌ عن بعض العارفينَ أنه قال: «مَّن كانت فيه خصلتان لم يُفتخ له من 
هذا العلم بشيء: بدعةٌ أو كبٌ». انتهی() 

ومنه - واللة 4 اعلم أخذ الشيخ ابن عباد ما ذكره في آول رسائله الصغرى 
حيثُ قال مستدلا على آفضلية هنایم ما نضّه: : (إذ لا يتح بابه امد 
نقيّ» وَلايُرقَمُ ججابه إلا لقلب مُنیب زک بخلاف غیره منّ العلوم» انتھی 

وقال تاج الدين أبو الفضل أحمد بن محمدٍ الشھیژ بابن عطاء الله في 
مقدمة کتابه «لطائف/ المنن» في الكلام على الولایة: «إنهما ولایتان: ولاية 
دليل وبرهان» RET‏ شهود وعیان» ولا الدلیل والبرهان لاهل الاعتبار» 
وولاية الشهود والعيانٍ لأهل الاستبصار. 








7 کے سے ور 
أ 


فلأهلٍ الولاية الأولى قوله سبحانه: ¥ سَنرٍیهم ء#یلتا ی الاق وف نشیم 


.۷۵ «قوت القلوب».۱/‎ )١( 

. ٤۷٦/۱ نفسه‎ )۲( 

(۳) «الرسائل الصغری» ابن عباد الرندي» نشرها الأب بولس نويا الیسوعي؛ الرسالة الأولى: 
مجلة المشرق. السنة الواحدة والخمسون کانون الثاني شباط (ینایر - فبرایر) ص ۰۱۱ 





جج 80/0 
حى يلم اه ای ۹ [فصلت: 6۳]. 

و لأھلِ الولایة الثانية: ول ال رهم في حوضو يلْعبُونَ 4 [الأنعام: ۹۱]. 

واوا الا والبرهان عموع عند اهل الشهود والیبان؛لان اهل الشهود 
والعیانِ قدّسوا الح في ظهوره أن يحتاج إلى دلیل يدل عليه. 

وكيف يحتاجٌ إلى الدلیل من نَصَب الدليل! 

وكيف یکو ن مُعرّهًا به وهو المعرّف له! 

قال الشيخ أبو الحسن - يعني الشاذلی رضي الله عَنه -: كيف يُعوّف 
بالمعارف مَن به عرفت المعارف! 

آم كيف يُعرفٌ بشيءِ من سبق وجوذُهُ كلّ شيء!200. 

ثمّ قال بعد حكاية قول الشيخ أبي الحسن الشاذليٌ رَضي الله عَنه: نا 
لننظُژ إلى الله تعالى ببصر الایمان والإيقان» فأغنانا ذلك عن الدليل والبرهان» 
إلخ”" ما نصه: «ومن أعجب العجب أن تکونّ الکاثناث موصلةً إلى اللہ فلیت 
شعري هل لها وجودٌ معه حتّی توصل إليه! 

أو لها من الوضوح ما ليس له حى تكونَ هي المظهرة له! 

وان كانت الکائناث مُوصلاً إليه؛ فليس لها ذلك من حیث ذاتّھاء ولكن 
هو الذي ولاها رتبةً التوصيل فوصلت» فما وصّل إليه غير ألوهيته""» ولكن 
(1) لطاف المئنة ص ۵1-۵۰ 
(۲) تمامه «وإننا لا نرى أحدًا من الخلق» هل في الوجود أحد سوى الملك الحق؟ وإن كان ولا 


بد٤‏ فالبکاء و 770-+- و" . الطائف المنن؟ء ص ۵۲-۵۱ 





[5هرط] 





>٦ 4۲۸‏ 
الحكيمٌ هو واضعٌ الأسباب وهي لمن وقت عندها ولم ینفذ إلى قدرته عين 
الججاب"( فلا بد من الأسباب وجودّاء ومن الغيبة عنها شهودًا». انتهی. 

وقال أيضًا في الباب السادس منه في الكلام على حديث حارثة الذي قال 
له النبئ كككلة: «کیف آصبحت؟» فقال له: ا . فقال عليه السلام: 
«إن لکل سی حقيقة» فما ةة حقيقة إيمانك؟). فقال: عَرَّفتٌ نفسي عن الدنيا 
فاستوى عندي ذَمَيّها ومَدَرُها. ب00" يمهم من هذا الحديث انقسامٌ 
الإیمانِ إلى قسمین: إيمانِ حقیقي؛ وإيمانٍ رسمي: فلذلك أخبر الصحابيٌ بقوله: 
«صبحت» إلخ» ویشهّڈ له غيرُ ما حدیث". ثم ذكرها. 

تال ط اولك هم المومنون حًا 4 [الأنفال: 4] فالمؤمنون صنفان: عباڈ 
آمنوا باللهِ على التصدیق والاذعان؛ أي لما آدی إليه الدلیل والبرهان» وعباد 
آمنوا به على الشهود والعيان» وهذإ الثاني يسمّى يقيتا آیضا؛ لذن زيمان اعت 
في الباطن آنواژه» وظهرث على الجوارح 5 واستمكنَ في القلب عموده 
ودام ا مو دو وعنه يكون خالص الولایة رکا كنا أن 02 القسم 
الأول يكونُ ظاهرها وقشرهال*). 

/ولیس يستوي إيمان مؤمن یغلیه الهوی؛ وإيمان مؤمن يغلب2'0 هو 
الهوى؛ ولا لیمان مؤمن سرت تہ 


.8۲ الطائف المنن!» ص‎ )١( 

۰۱۲ «لطائف المنن)ء ص‎ )٢( 

)٣(‏ في (خ): «السیر». 

)٤(‏ في (ز) «علی» بدل «عن»؛ وهو الموجود في المطبوع من «اللطاتف». 
)٥(‏ في المطبوع: «ال خر یکون ظاهر الولاية». 

)٦(‏ في (ط): «یغلبه». 





YA be 4 ۱ النص المحقق‎ 


سل قلبَهُ من العوارض. فلا ترذ عليه لشهودو وعیانه(). 

ثم قال: «وفیه استدلال الصحابيّ على حقيقةٍ إيمانه بزهده في الدنياء وكذلك 
هو الإيمان إذا تحققّ به من قام به أورثة ره في الدنيا؛ لأن الإيمالَ بالله يوجبُ 
لك التصدیق بلقائه» وعِلمَك بأن کل آتٍ قريبٌ يُوجِبُ لك شهود قرب ذلك؛ 
فيورك ذلك الزهد في الدنياء ولأن نور الإيمانٍ يكشِفُ لك عن إعزاز الحق 
لك فتأتك همك منَ الإقبال على الدنيا و التطلّع إليها». انظُز تمامّه(). 

وقال الشیخ ابن عَباد في أولٍ رسالته مما جمعَ من رسائله الصغرى: «اعلمْ 
أن الباري تعالى خلق الانسان وجعله مُشتیلا على صفاتِ كمال ونقصانء 
وكلها ناقصة بالإضافة إليه : نم هيأ لمعرفته ومعرفة صفاته وأسمائه بما رکب 
فيه من العقل الّذي به بُدركٌ العلوم النظرية» وآرشده هُ إلى النظر في الآياتِ 
والاعتبار بالمصنوعات"۳ فلمًا نظر فيها ظھر له من العجائب والغرائب ما 
اضطره ای ا0امرف را الدع وخالى نو مت ج وعام وا د 
وقدرق حسبما شاه من نسه إِذا فَعَل فعلا مُحکَمًا متقَناء ثم نظر أيضًا إلى 
تفه فرأى فیها صفاتٍ کمالیةً من سمع وبصر وکلام» فاضطرهٌ شهوذ الأولوية 
إلى أن وصفت خالقَهٌ ومبدعه بها. 

ثم لما رآأی تفاوتّا عظيمًا بين الحدیث والقدیم والمخلوق والخالقء 
اضطرء ذلك إلى اعتقاد التنزیه ونفي التشبیه» فأدرك حينئذٍ من تنزیه بارئه تعالی 
وصفاته ما َليِق بادراکه فحصلِ من ذلك على مرتبة علیا وغاية قصوی فیما 
یعتقذ ویّری. 
(۱) «لطائف المنن!: ص ۰۱۶۳ 
(۲) نفسه» ص ۰۱6۶ 


(۳) في (ز): «في المصنوعات». 





[لاه/ ط] 


0 4۲ 

فهذه كيفيةٌ النظر والاعتبار والاستدلال على المؤثر بالآثار» وهو مَنهَجٌ سابل 
لكل عاميٌ عاقل» كاف في الوصول إلى أصل المعرفة الموجبة لحصول النجاة 
وتيل الدرجات. لا أنه مُعرّضٌ لقَبِولٍ التشكيك في الاعتقاده خالل عن انشراح 
الصدر وثلج الفؤاد» (فاحتيج إلى معرفة الأدلة التي يقعٌ إليها الاستناد6. 

ثم اختصّ الحقٌ تعالی بعضّ عبادو بأن ألا لهم من نوره ما لم يحتاجوا 
معه إلى تأمل دليل» وسَلکوا به من معرفته أوضح سبيل» فشاهدوا من عجائب 
الصفاتِ ومعاني أسامي الذات» ما لم يشاهذه الأولون» وأدركوا من جمال 
الحضرة الربوبية والأنوار القدسية» ما عجّرٌ عن إدراكه المستدلون» وقالوا لهم: 

1 

كيف تستدِلون عليه ہما هو مفتقرٌ في وجوده إلیه؟ 

متى غاب حتّی يحتاجٌ إلى دليل/ عليه؟ 

ومتی فقد حّی تکون الآثار هي ألثي ُوصّل إليه؟ 

أيكون لغیره من الظهور ما ليس له حتّی یکون هو المظهرٌ له؟ 


كيف یعرف بالمعارف مَن به عرفت المعارف؟ 








أم كيف يُعرف بشيء مَن سَبَقَ وجوذة كل شيء؟ 

أم كيف يُتوسلٌ إليه بمتوشل بعیدِ وهو أقربُ من خَبلِ الوّريد؟ 

أولم یکف بربّكَ أنه على کل شيءٍ شهيد؟! 

ومع ذلك فلم يحصلوا من معرفته لا على الاسماء ولم يصلوا بما نالوامن 
)١(‏ في (ع): «وعاقل» بواو العطف. 
(۲) ما بين () ساقطة من (خ)ء ومثبتة من حاشية (ط) وعليها: نخ. 


(۳) في (ب): «بما هو وجوده في مفتقر إليه». 
)٤(‏ في (ع) «کیف» ساقطة. 





(OT ا‎ 


توحیده وتنزیهه إلى غاية الحمدٍ والثناء» فشاهدوا وجود ما سواه عدماء وثبوت 
غير نفیّاء وشهودة وراه وإدراكَةٌ غُرورّاء وذکرہ نسيانًاء وزيادتّه نقصاناء ورأوا 
بيقين العيان وأوضح البرهان صدق مَن قالَ: «كان الله ولا شيء معه» وهو الا 
على ما عليه کان»۲. 


فلمًا وصلوا إلى هذا المقام؛ حصلوا في قبضة الملك العلام فحرّرهم 
من رق الآثارء وأفناهم عن الأغيار» وظهرَ منهم الأسرار» وتجلّى لهم الحق 
سبحانَه بمَحاسنٍ الصفاتٍ والاأسماء وأطلعَهُم من عليه على ما شاء فقاموا 
على قدم العبودية بين يدي مولاهم» رس مَوقِفَ ت المراقبةٍ لمن يعلّمُ رم 
وتجواهم» تو في مَصافٌ الخدم2) مع الصافينَ المسیّحین» وفازوا 
بافضل مَنازل العارفين» وأنشدوا بلسانٍ حالِھم ومقالهم: 


كانت بای أهواء مُم م مق 


الأبیات!". 


(۱) صدر الكلام أصله حديث البخاري: «کان الله ولم يكن شيء قبله» وكان عرشه على الماء؛ 
ثم خلق السموات والاأرض» وكتب في الذكر کل شيء». كتاب التوحید. باب قوله تعالى: 
وات عرش على المآ € [هود: ۷) ترقيم ۱۸ ۷. وعجز الكلام مذكور آیضا في عدة 
مصادر عقدية» منها كتاب العقائد من «الاحیاء» للغزالي ۱/ ۹۰. وهو لعطاء الله السكندري 
في «الجکم» .٦۸/۱‏ وهو مما ينكره ابن تيمية» ويرى أن فيه الحلول والاتحاد. ينظر: 
«مجموع الفتاوى» ۲/ ۲۷۲. 

(۲) في (ز): «الخادمة». 

(۳) من البسيط» وتمامه: 

كانت لقلبي أهواء مُمْرَقةٌ فاستجمعث مُذْ رأثك العينُ أهوالي 
ترکث للناس دُنياهم ودِيتَهُمر ‏ شغلا بذک رل عن ديني وذنيائي 
وصار يحشدني من کنث أحسْدُهُ ‏ وصر تم ولىالوَرَىمُذْصِرتمولائي ‏ = 





۲۳۲ 4 
فهنيئًا لهم ما حُْصُوا به من منازل الأحباب» وما سبق لهم في أمٌّ الکتاب 
فبان بهذا با الطريقتين» وفرقان ما بين المذهبين. 
إدعٌُمدةٌ الأول: : نظ العقل إلى وجو الدليلة ولا مدرك إلا بتوع من القاس 
والتمثیل» وهو معلول عند ذوي التحصيل. 
ومُعتمَدٌ الثانی: نوز اليقين: ولا یتراءی به إلا الحق المبين» وهو أعرُ ما نَرَلَ 


فى قلوب خواصٌ المؤمنين من السماء وبه تدرك حقائقٌ الصفات والاسماء». 
)۱( 





انتهی 


3 و هي لعبد الملك بن آبي نصر بن عمرء آبي المعالي من آهل جیلان يُنظر: «تاریخ بغداد) 
للخطيب البغدادي؛ ۰۸۱/۱5 و«طبقات الشافعية الكبرى» للسبكي ۱۸۹/۷. وقيل: هي 
لطفيلي المعتصم» ينظر: «إعلام الناس بما وقع للبرامكة مع بني العباس»» محمد دياب 
الاتليدي» ص ۰۲۲۱ 


(۱) «الرسائل الصغری» ابن عباد الرندي» ص ۷-۵ 





سو لیس 8)2 


[توجيه الا ختلاف في مراتب التوحید عند الصوفية] 


وقال الامام < حُجةٌ الإسلام آبو حامدٍ الغزالی رجمه الله في الربع الرابع من 
«الإحياء؛» وهو ربع المُنجیات ثم في الکتاب الخامس من کته العشرة» وهو 
كتابُ التوحيدٍ والتوکل؛ لما تكلم على حقيقة التوحيدٍ الذي هو أصل التوكلٍ 
بعد أن ذكر أن الكلام فيه طويل» إذ هو البحژ الجِضَع الي لا ساحل له وإ 
من علوم المکاشفة التي لا ينبغي أن یکر منها لا ما تعلق بعلم المعاملة؛ وإنه 
لا یتعرض منه الا لذلك القذر ؛ ما نضّه(2: 


اللتوحيدٍ أربعٌ مراتب» وهو ینیم الی: لب وب اللْب» وإلى: قشر 
وقشر القشر. 

ولمثل ذ قث -تقريتا/ إلى الأفهام الضعیفة -بالجوز في قشرتیه العلباوین " 1 
فان له فقي تین وله لت وللت ده هو لک اللت. 


فالمرتبة الأولى من التوحيد: أن يقولٌ الانسان باللسان: لا إلة لا الله وقَلبَهُ 


(۱) عند المقارنة مع النسخ المطبوعة ظهرت فروق كثيرة بين ما نقله الشيخ المسناوي عن الغزالي 
وما في النسخ المطبوعة» ويظهر والله أعلم أن المسناوي كان يملي من حفظه أو من نسخة 
خاصة تخالف المطبوع اليوم؛ وحتى النسخ المطبوعة بينها فروق كثيرة» فمثلا النسخة التي 
أعدها ودرسها: إصلاح عبد السلام الرفاعي» وأشرف عليها وراجعها الدكتور: عبد الصبور 
شاهين» الطبعة الأولى التي نشرها مركز الأهرام بالقاهرة سنة ۸۱8۱۸ /۱۹۸۸ء؛ فيها 
سقط تجاوز بالمقارنة مع ما عند المسناوي أكثر من صفحة. 

(۲) في (خ): «في العليا». 


[۵۸/ ط ] 





e 
غافلٌ عنه أو مُنکڑ له» كتوحيدٍ المنافق.‎ 


والثانيٌ: أن یصدّق بمعنى اللفظ قلبّه كما صدّق") به عمومٌ المسلمينَ 
وهو اعتقاد. 





والثالثةٌ: أن يشاهد ذلك بطريق الكشفف بواسطة نور الحق؛ وهو مَقامُ 
المقدّبين» وذلك بأن يرى الأشياءَ كثيرةء ولكن يراها على كثرتها صادرة من 
الواحد القهار. 

والرابعةٌ: أن لایری فى الوجود الا واحذا؛ وهو مُشاهدة الصّیقین وتسمية 
الصوفية «الفناءٌ في التوحید» لأنه من حیث لا یری الا واحدّاء لا یری نفسّه 
أيضًاء وإذا لم یر نفسَة لکونه مُستغرقًا بالواحدٍ كان فانيًا عن نفسِهِ في توحيده» 
بمعنی: أنه فني عن رؤية نفسه. 

فالأول: موحد بمجرد اللسان###ذلك یعصم صاحبَّةُ في الدنيا عن السیف. 

والثاني: موحد بمعنی أنه مُعتقِدٌ بقلبه قفهوم لفظه. وقلبْةُ خال عن التكذيب 
بما انعقد عليه» وهو عقدة على" القلب لیس فيها انشراخ ولا انفساح» ولكنه 
يحفّظُ صاحبَهُ من العذاب في الآخرة إِنْ توفي عليه" ولم تَضعُف بالمعاصي 
عقدتُه ولهذا العقد حِيّلٌّ يُقصَدُ بها تضعیفه وتحلیلّه تُسمّى بدعة» وله جِيلٌ 
يُقصد بها دفعٌ حيلةٍ التحلیل والتضعیف. ويُقصد بها آیضا إحكامٌ هذه العقدة 
وشدُھا على القلب» وتسمّى كلاماء والعارف بها بُسّی متکلْماه وهو في 
مقابلة المبتدع ومَقصٍِدهُ َع المبتدع عن تحلیل هذه العقدة عن قلوب العوام. 
7 لع )اصيرح ؟. 
(۲) كلمة «علی» ساقطة من (خ). 
(۳) في (خ): «علیها». 





النص المحقق ہے نا 

والثالث: موحد بمعنی أنه لم يشاهذ إلا فاعلا واحدًا؛ إذِ انکشف له الحق 
کما هر علیه وعرف الحقيقة من أنه لا فاعل الا واحد کشفاء لا آله کلف قلبه 
أن يعقد على مفهوم لفظهما؛ فان ذلك رُ تبه العوام والمتکلمین؟ إذ لم یفارق 
المتكلّم العامی في الاعتقاد» بل في صنعة تلفیق الكلام الذي به ید فع ۲ جيل 
المبتدع في تحلیل هذه العقدة. 

والرابع: موحد بمعنى أنه لم بحضز في شهوده غيرٌ الواحد» فلا يرى 
الكل من حیث إنه كثير» بل من حیث إنه واحدٌء وهذه هی الغايةٌ القصوی فی 
التو حید. ۱ ۱ 

فالأول: كالقشرة العليا من الجوزة. 

والثاني: : کالقشرة السفلی. 

والثالثُ: كاللّب. 

راع کال المستخوج من الب 

وكما أن القشرة العلیا لا خير فيهاء بل إن أکل فهو مه المذاق» وان نظر 
إلى باطنه فهو كَريةٌ المنظرء وان اتخذ حطبًا أطفاً النارّ وأکثر الدخان» وان ترك 
في البیتِ ضَیّق المکان»/ ولا یصلخ الا أن يرك مدةٌ على الجوز للصوان ثمٌ (۰۹/ط: 
يُرمى به عنه» فکذلك التوحيدٌ بمجرد اللسانِ دون التصدیق بالقلب» عديمٌ 
الجدوی كثيرٌ لضرر مذموم الظاهر والباطن؛ لکنه : ینم مد في حفظ القشرة 
السفلی إلى وقت الموت. والقشرة السفلی هي القلبٌ والبدن. 


نل ل کے ری فا سر و ا ا 
وتوحید المنافق یَصون بدنه عن سيوف الغزاة» فإنهم لم يُوْمَروا بشق 


(۱) في المطبوع لا توجد كلمة: «یدفع» وإنما هي عند الشيخ المسناوي» ولعلها الصواب؛ لأن 
السياق يقتضيها. 





{r 
القلوب» والسیك إنما يُصيبُ جسم البدنِ وهو القشرة» وإنما يَتَجَردُ عنه‎ 
بالموت. فلا يبقى لتوحیده فائدة بعذہ.‎ 
وكما أن القشرة السفلى ظاهرة النفع بالاضافة إلى القشرة العلياء فإنها‎ 
ون الت وتحرشه عن الفسادِ عند الادخان وإذا انفصلث آمکن أن ينتفع‎ 
بها حَطبًاء لكنها نازلة القڈر بالاضافة إلى اللب» فكذلك مجردٌ الاعتقاد من‎ 
غير كشفء كثيرٌ النفع بالإضافةٍ إلى مجرد نطق اللسانء ناقص القدر بالاضافة‎ 
إلى الكشف والمشاهدة التي تحصُلٌ بانشراح الصدر وانفساجه وإشراقٍ نور‎ 
الح فيه؛ اذ ذاك الشرح هو المراذ بقوله تعالى: لص ردا أن يديه یش‎ 
صد ره سر 4 [الأنعام: ۱۲۵] وقوله عر وجل: انس شرع له صد لاسي فهر‎ 


ها و 


عل ورین رو 4 [الزمر: .]۲٢‏ 

وكما أن الب فیس في نم لوف إلى القشرة و لمقصود ولکه 
ا يخلو عن شوب عصارقت بالاضافة ا الذهن الج منه» فكذلك 
توحید الفعل مَقصِدٌ عال للسالكين» ولكنه لا يخلو عن شوب ملاحظة الغير 
والالتفاتِ إلى الکثرة» بالإضافة إلى مَن لا يشاهدٌ سوى الواحد الحق. 

فان قلت : كيف یت يتصوّرٌ أن لا يشاهد إلا واحدًا وهو يشاهد السماء والأرضّ 
وسائر الاجسام المحسوسة وهي كثيرة» فکیف يكون الکٹیژ واحدًا؟ 

فاعلغ أن هذه غاية علوم المكاشفة وأسرارهاء ولا یجوز أن تسطر في کتاب» 
فقددقالَ العارفون: «إفشاءٌ سر الربوبية کفژ» ثم هو غير متعلق بعلم المعاملة. 

نعم ذکر ما یکسر صُورة استبعادك ممکنٌء وهو أن الشيء قد یکون كثيرًا 
بنوع مشاهدة واعتبار» ویکون واحدًا بنوع آخرّ من المشاهدة والاعتبارء وهذا 
كما أن الإنسان کثیڑ إن التفت إلى رُوحه وجسده وأطرافه وعروقه وأمعائه 








النص المحقق ْ — 4۲۳۷ 


وعصبه» وهو باعتبار آخرّ ومشاهدةٍ أخرى واحد؛ إذ تقول: إنه إنسان واحد 
فهو بالإضافة إلى الإنسانية واحدٌء وكم من شخص يشاهدٌ إنساتا ولا يخطر 
بباله كثرة آمعائه وعروقه وأطرافه وتفصيلٌ رُوجه وجسده وأعضائه(» والفرق 
بینهما أنه" في حالة الاستغراق والاستهتار به مُستغرِقٌ/ بواحدِ لَیسنَ فيه 
ري یل وو و وا 

في الوجود من الخالقِ والمخلوق» له اعتباراتٌ ومُشامَداتٌ كثيرة مختلفة مختلفة 
وهر با واحد من توح یتآ وا کی وها 
أشدٌ کثرة من بعض. 

ومثالٌ الانسان وان كان لا يطابق الغرضن المقصود ولكنه ينه بالجملة 
على كيفية مَصير الكثرة في حكم المشاهدة واحدًا. 

وتستفیل"؟ بهذا الكلام ترك الإنكارٍ والجحود لمقام لم تبلغه وین به 
إيمانَ تصديق» فيكونُ لك من حیث إنك مؤمنٌ بهذا التوحیدِ نَصيبٌ» وان لم 
يكنْ ما آمنت به صفتك» كما أنك إذا آمنت بالنبوة وان لم تكن نبيًا كان لك 
نصيبٌ منها بقذر*) إيمانك» وهذه المشاهدة التي لا يظهرٌ فيها الا الواحذ 
الح تارَة تدومٌ وتارة نَطْرَأَ کالبرق الخاطف. وهو الأكثذء والدوامٌ عزیژ نادرٌ. 


و إلى هذا أشارٌ الحسينٌ بِنُ مَنصور الحَلاح حیث رأى الخواص یدوز 


(۱) قوله: «وأعضائه» ليس في (ع) و(ز) و(ط). 

(۲) في (ط): افهو». 

)۳( في المطبوع: (ويستيين»). 

(6) في المطبوع: «بقوة إيمانك». 

(6) في المطبوع زيادة هنا: «وهذه المشاهدة التي لا يظهر فيها إلا الواحد الحق» تارة تدوم» 
وتارة تطرأ كالبرق الخاطف» وهو الأكثرء والدوام نادر عزیز». 


م 


۰ط 





ےم ہہ 


فی الأسفار» فقيل له: فى ماذا أنت؟ 

فقال: أدورٌ في الأسفار لأصحع حالي في التوكل_وقد كان من المتوكلين- 
فقال له الخسین: قد آفنیت عمركٌ فى عمران باطنك. فأين الفناءٌ فى التوحيد؟ 

والخوّاص کان في تصحیح المقام الثالث في التوحید فطالبَهُ بالمقام 
الرابع. فهذه مقامات الموحدينَ في التوحید على سبیل الا جمال»۳. 

ثم ذکر بعد هذا ما ينبني عليه التوکل من هذه المقاماتِ الأربعة وأنه 
الثالتُ منها دون الرابع» لوجود التوکل بدونه» ودون الثاني أيضًا لوجوده بدون 
التوكل» كما هو مُشامَدٌ في عموم المسلمين» وأما الأول فلا كلام علیه. فانظز 
بیان ذلك فيه إن شئت؛ فقد أطال فيه جدًا("©. 





ونحوَهٌ في «الرحلة العَيّاشية» في ترجمة شیخه الشيخ إبراهيم الكُرديٌ 
المتقدّم ذکژه ونصّه بعد کلام: اللّتفَداُ أهل السنة والحق: قامت البراهینُ 
الط التي لا تحتمل شکا ولا ترديدًا عا را إلا أن بعضها أكمل 
من بعض في الوضوح والبیان» وان كانت كلها بينةٌ واضحة فليس معتقدٌ 
عَوامٌ المؤمنينَ المستندٌ آولا إلى تقلید علماء الأمق ثمٌ انیا بعد انتهاء عقولهم 
إلى نظر جملی؛ کمُعتقدِ علماء الأمة» العارفین بأدلة الکتاب والسنة وقضایا 
العقولٍ الضرورية والنظرية. ۱ 

فمعتقداث هولاء لا يَطْمَعُ في تزلزلها شیطانْ مُرید. ولا مُلحِذٌ عنید؛ 
لتمییدها بالأدلة القاطعة والحجَح الساطعة. ومع ذلك فلیسث مُعتقداتهم 
بالنسبة إلى معتقداتِ کبراء العارفينَ آهل الکشف الصحیح والذوق الصریح»/ 
)١(‏ «إحياء علوم الدین 4 / 6 ۲- 1۷ ۲. 
(۲) تمامه في الجزء الرابع من کتاب التوحید والتوکل» ابتداء من الصفحة ۷ ۲. 





النص انمحقق : ۲۳۹۵ 4 


والبصائر النورانيةء إلا کنسبة معتقداتِ العوامٌ إلى مُعتقَداتِھم؛ لأن معتقَدَ 
العارف مستندٌ إلى الشهود والعیان ببصائر الایمان والایقان» فلا یحتاجون 
إلى إقامة دلیل ولا وجود برهان. 

فمثال معتقداتِ الفرق الثلاثة'"»: کمن كانوا في بیت ت مظلم فأخبرهم 
رو دی وو کی مکی از( را ۷ وی 
فلم يب عندهم شك في طلوع الشمس؛ ثم نظر قوم منهم إلى شقوف وطیقا 
في جدران البيت» فرآو ور لامعًا ونورًا واضحًاء الازداديا يقيئًا لم 
0 لا وو وا با لت مر سس مہہ 
عن مشاهدة الدلیل. 

فلو رام أحَدٌ منهم أن يَستدِلَ بعد الشهود لعُدٌ ذلك منه غلطاء كما قیل: 

وتقريري المعلوم ضربٌ من الجھلل"' 

ومن الأمثال الشهيرة: ليس بعد العيان بیان». 

وقد قال آبو الحسن الشاذلی: إنا لننظرٌ إلى الله ببصر الایمان والإيقان» 
فأغنانا ذلك عن الدليل والبرهان» اه المراد منه»". 


)١(‏ في (ع): «والثلاث». 

(۲) في المطبوع ذکر الببت بتمامه وشطره الأول هو: «فؤادي لا یحتاج فيه لشاهد ی 
في ص ۰۳۲ وهو للوزیر ابن الخطیب. کتبه ترحيبًا بقدوم ابن خلدون لخرناطة. «تاریخ 
ابن خلدون»» ۷/ ٥٤٩‏ . 

(۳) «الرحلة العیاشیة» .٣٥٥/١‏ 





]ط/٦٦[‎ 


"کت 

وبما سب في کلام من دُکرنا من المحققین دمن تاو سل ادلي 
والبرهان وزیمان آهل الشهود والعیان» بالوجوه المذکورة يَظَهَرُ لك فَصور ما 
قالَهُ عر الدین بن عبد السلام في جوابه المذکور بعضة في أولِ شرح الوسطی 
للشيخ السَنوسيٍ» وجمیئه في آول «تأبيدٌ الحقیقة العَلِيّة وتشییڈ الطریقة الشاذلیة» 
للجلال السيوطي» وقد ستل عمّا دل عليه کلام الأستاذ آبي القاسم القشیری في 
«رسالته»» وحجة الاسلام أبي حامدٍ الغزاليٌ في «إحيائه»» من أفضلية العارفينَ 
بالله على العلماء من أهلٍ الفروع والأصول. 

وحاصل المراد منه باختصار: أن ما دلّ عليه كلامٌ الشیخین المذکوزین 
مما لا شك عاقلٌ في صحه وصوابه. 


ما فضلّهم على آهل الفروع العارفينَ بأحكام الله فلان العلع یش رف بشرفٍ 
لمعلوم و یش وت ا و العلم بکل معلوم؛ من جهة جهة 
أن متعلقه آشرف المعلومات وأکملهاء ولان ثرا افضل الثمرات فان معرفة 
كل صفة من الصفاتِ تُوچٹِ حالا علي وينشَأ عن تلكَ الحال : مُلابسة أخلاق 
سني ومجانبةٌ أخلاقٍ دن کالخوفِ المثهر للکفٹ عن المخالفة» والرجاء 
المثهر لارتكاب الطاعة والمحبّة المثمرة لآثارها/ المعروفةء والتوکل المثهر 
لعدم اعتبار ما سواه تعالى نفعًا وضرًا وغير ذلك ولا شك أن معرفة الأحكام 
لا تورث شيئًا من هذه الاحوال ولا من هذه الأقوال والأعمال” ویدلُ 
على ذلك الوقوغ؛ فان الفسوق فاش في كثير من علماء الأحكام» بل أكثرُهم 
مجانبون للطاعة والاستقامة. 


وأما فضلهم على أهل الأصول العارفينَ بالعقاند؛ فلأن المتکلم تَعيبُ 


)١(‏ في (ع): «والأفعال». 








النص المحقق Yo e‏ 
عنه علوم بالذاتِ والصفاتِ في أكثر الأوقات. فلا تدومٌ تلك الأحوال التي 
تَستثمرُها تلك العلوم ولو دامث له لكان من العارفین؛ لأنه شازکهم في 
العرفان الموجب للاحوال» الموجبة للاستقامة. اه ما تعلّقَ به الغرضٌ من 
جوابه باختصار ونقل بالمعتّی). 

ومحل البحث فيه ما ذكره من الفرق بين المتکلم والعارف بمجرد الغیبة 
المذكورة؛ فان يقتضي استواءَ حال الفریقین في المعارف الالهية فيما عدا 
ذلك الوجه» مع ما علمَ من اختلافِ علومهما كيفيّة وک أي قوَةٌ وضعاه 
على ما هو الحقٌ من قبول الإيمانٍ للزيادة والنقصان وكثرةٍ متعلقاتٍ وقلتهاه 
كما دل عليه کلام مَن ذکرنا من المحقّقين وكلامٌ غيرهم أيضًا ممن لا یکا 
يُحصى كثرة. 


(۱) انظر لفظه في الأصل ص ۲۳ وما بعدها. 





رن وان 


[تو جیه الا ختلاف ٤‏ تقسم «التوحيد» إلى توحيد العامة والحاصة] 


وقد نکر أيضًا الحافظ این حجر أن يكون للخاصة توحيدٌ يُغایژ توحیڈ 
العامة فقال في اول كتاب ب التوحيدٍ من «فتح الباري»: «المرادٌ بتوحید الله 
تعالى: الشهادة بآم ا واج وها ت ا 
العامة» وقد ادّعى طائفتان في تفسير التوحيدٍ آمرین اختّرّعوهما: 

آحذهما: تفسيرٌ المعتزلة» كما تقدم(۲-يعني: ما قدمة قبل ذلك من قوله: 
تقد بیج وش ہر یہت سے پوت 
نفي الصفات الإلهية.. 3 إل اتا تفسیژ''' غلاة الصوفية؛ فإن أكابرَهُم 
لما تكلموا في مسألة المحو ڈاگگاء: وكان مراڈھم بذلك المبالغة في الرضى 
والتسليم وتفويض الأمرء بالغٌ بعضهم حى ضاهى المُرجثة في نفي نسبة الفعلٍ 
إلى العبد وج ذلك بعضهم إلى معذرة الصاق ثم غلا بعضهم فَعَذَّرَ الكفار, 
ہیں ا مراد اشوخ سر و یت 
حتّی ساء ظنٌ كثير من أهلٍ العلم بمُتقدميهم وحاشاهم من ذلك. 

فقد قدّمنا9) کلام شيخ الطائفة الجُنيدء وهو في غاية الحسن والإيجازء 
وقد رد عليه بعضٌ م من قال بالوحدة المطلقة فقال: وهل من غير؟ ولهم في 


سس 
(۱) «فتح الباري» کتاب التوحید. ۸/۱۳ ۳. 

(۲) نفسه ص 45 ۳. 

(۳) اتفسير» غير موجودة في «الفتح» حسب الطبعة المعتمّدة. 
)٤(‏ في افتح الباري»: «فقد قدمت». 





النض المحقق rer be‏ 4 
ذلك كلامٌ/ طويل ينبو عنه سمعٌ مَن كانَ على فطرة الإسلام, وال المستعان». (۰/طا 
آنتهی ۱ 

وآشار بقوله: «وقد قَدّمن() کلاع شيخ الطائفة الجنيد» إلى ما نقلهُ قبل 
ذلك عنه. ونصّه: «وأما هل السنة ففسّروا التوحید بنفی التشبیه والتعطيل» 
ومن ثمٌ قال الجنيدُ فيما حكاهٌ أبو القاسم القشَّيري: التوحیڈ: إفرا القدیم من 
المحددّث)2"20, اه کلام ابن کے (4) 


ومعنى قول الجنید: «افراد...» إلخ: تمييزه منه وعدم مشابهته له بوجه 
فلا کیف» ولا تعطيل. 

وقد اعترضَ شیخُنا؟؟ العَلأَمةُ العارف آبو زيدٍ عبد الرحمن بن محمدٍ 
ہی یس اف فيد على «میخیح یہ سر ہی بور ينا 
حاصله: ن القشيريّ كما نقلّ عن الجنيدٍ ما ذکرۂ عنه اب حجر في أولٍ أبواب 
رسالته» وهو: «بابُ بیان اعتقادِ هذه الطائفة في مسائل الاصول» نقل عنه 
أيضًا بعد ذلك في باب التوحيد من النصفب الثاني» منها: أنه ستل عن توي 
الخواصٌ فقال: «آن یکون العبدٌ شبخا بين يدي الحقٌ سبحانه؛ تجري عليه 
تصاريفٌ تدبیره في مجاري أحكا م قدرته» في لْجَج توحيده؛ بالفناء عن نفسِه» 


۳٣۸/۱۳ نفسف‎ )۱( 

(۲) في «الفتح»: «وقد قدمت». 

(۳) ينظر: «الرسالة القشیریةاء ص 4. 

۳44/۱۳ افتح الباري»ء كتاب التوحید‎ )٤( 

)٥(‏ في باقي النسخ: «شيخ شيوخنا» وبذلك عبر المسناوي أيضًا في لاحق الكلام؛ ولا يبعد 
أن يكون أبو زيد المذكور شيخًا مباشرًا للمسناوي؛ إذ توفي رحمه الله ٦۱۰۹ھ‏ بفاس 
والمسناوي بها وعمره ۲٢‏ سنة. 





یں 
وعن دعوة الخلق لەء وعن استجابته بحقائق وجود وحدانیته» في حقیقة قربه 
سج ہی رو اک( 
رل فیکون كما كان قبل أن يكون» . انتهى20. 

وفسَّرَ شیخنا المذكورٌ قوله: «أن يكون العبدُ كما کان قبلَ أن يكون» بأن 
مُراده: أن یکون مَحوّا في وجود العيان. 

قلتُ: ونقلٌ القَشيري في الباب المذکور أيضًا مثلٌ ما ذكَرَ عن الجْنید 
عن یوسف بن الحسين الرازي؛ شيخ ع الريّ وال في وقيهء من أصحاب 
ذي النون المصريٌ ومن أقران الجنيدى و «وقال يوسفٌ بن الحسين: 
توحيدٌ الخاصة: هو أن یکون بسڑو ووجده وقلبه» كأنه قائمٌ بين يديه سبحانه» 








تمرح يعارت بد و ہی ور یو وت0 


وذهاب جه بقيام الحق له فيه ېډه منه» فيكونٌ كما هو قبل أن یکون في 
جَریان حکمه(۲) علیه» ا 0 1 


قال شيج شيو خنا المذکور*): «(فها هو الجُنِيدٌ قد)“ صَرٌّح بأن للخواصن 
توحيدٌ يخصّهمء لا كما زعمه این حجر» والا بَطْلت الخصوصية والتفاوت 
بين العبادہ وتداخَلَ مَقَامُ الایمان والإحسانء ولا يقولّه عاقلٌ». 


(۱) يُنظر تقیید عبد الرحمن بن محمد الفاسي على ابن حجر الصفحة ۲۹۲ من حاشيته المطبوعة 
على الحجر بفاس سنة ۱۳۰۷ ه. و«الرسالة القشیریة»» ص .۱٥۹‏ 

(۲) في النص المطبوع من «الرسالة القشيرية» زيادة (سبحانه». 

(۳) «الرسالة القشيرية»» ص .١15١‏ 

)٤(‏ يقصد أبا زيد عبد الرحمن بن محمد الفاسي رحمه الله. 

)٥(‏ ما بين () ساقط من النص المطبوع «للرسالة القشيرية». 


(1) تقييد عبد الرحمن بن محمد الفاسي رحمه الله على «الفتح» ص ۰۲۹۲ 





قال: ثم الخواص بُرآء مما ینشبه إليهم مَن لم یعقل مَذْهبّهم ولم یذق 
حالهم؛ وقد عاب على ابن حجر إنكارٌ مذهبهم بعضُ مُعاصريه؛ ونسبّة للجُمود. 

وقد وقع في «شرح/ المقاصدِ) للتّفتازانيّ کلام يُضاهي |نکار ابن حَجّر؛ [6:/ط] 
ومّن جهل شيئًا عاداه» والمزكومٌ يُنكرٌ الروائح الطيبة. 

وكيف وأحوال الصوفية وإشارائُھم إنما هي عن بصائرٌ رّانیقه وأحوالٍ 
ذوقيّة» تخصّهم ولا تتعداهُم لغيرهم» ولو تسوّر عليها غیژهم لم تكن خاصةً 
بهم وكما لا يفهم الصغیژ أحوال الکبیر؛ فكذلك لا يفقَهُ غیژ الصديق أحوال 
الصدیق» وما خصّ به في طوره من الکشف والمشاهدات التي تقصر عنها 
العقول» وإنما تال بموهبة نور اليقين الذي لا أعرٌّ منه. 

وقد قال عليه السلاغ: (إن من العلم كهيئة المکنون» لا يَعلَمه لا العلماء 
باش فإذا نَطَقُوا به نکره هل الغرة بالْه»۱). 

وقال في الصدّيق: «ما فضلکم آبو بكر بکثرة صلاةٍ ولا صیام وانما 
فضلکم بشيء وَقَرَ في صدره»(. 

ری ذلك كان التوحیڈ العام وهو إثباث التنزيه ونب التشبيه! 

أم شیا اختصصّ به! 
۱ ۴ 7 و 2 
" أو بفضل المَزیة فيه مما يرجع إلى سر العيانٍ وقرار العین! 


(۱) ينظر «کنز العمال» المتقي الهندي» ۰۱۸۱/۱۰ ترقيم: (۲۸۹4۲). 

(۲) آورده الحکیم الترمذي في «نوادر الاصول في أحاديث الرسول و من قول بكر بن عبد الله 
المزني» 4/ 5» ولم یرفعه إلى النبي ی ونسبه ابن القیم في «المنار المنیف في الصحیح 
والضعیف» إلى أبي بكر بن عیاش ص ٠٠١‏ . 





]ط,/٦٦[‎ 


وحن 

ولذلك جاء عنه عليه السلام أنه قال: «مَن آراد أن ینظر إلى میّت يمشي 
على وجه الأرض فلینظر إلى أبي بكر الصديق» يعني: لما حصلّ له من کشفب 
الغطاء والمعاينة بلا کیف» بحیث لا يكون للغير لا بالموتِ والفناء عن 
البشرية والشواغل الصادة عن اللقاء والمعاينة. 

ثم الأولياءٌ متفاوتون في الکشفِ والمشاهداتِ تفاوتا لا غاية له ولا نهایت 
على قذر ما يُمَدون به من النور الذي لا نهاية لہ سا ذلك الشعور بوجود 
رحد الح و ء من یجله» لامَن يسمّع به ثم لا یزالون 
يفون في ذلك بقذر ُعِهم عن الشعور بأنفينهم» وبقذر خروجهم عن أوصافٍ 
بشریتهم» كخروج البدر عن السحاب. فذلك سَيرُهُم بقلوبهم إلى حضرة ربّهم» 
ولانهاية لذلكَ السير فى هذه الدار ولا فى تلك. 

سب ی ی ای ی 

وإذا لے ت تر الھلال 70 لأناس دا بالابصار 

لکن لما كانَ ما يجدونه من ذلك مما تقصّدٌ العبارة عنه» بل والإشارة الا 

لأهله؛ وقمَ الإنكارٌ له من غير آهله على مَن آشاز إليه منهم: 
وعنو بالتلويح یف يفم ذائقٌ غني عن التصريح للمُتعنت 

فلا جرع» لا يجوز التعبیژ عنه ولا إفشاوهٌ لغير أهله» بل ولا وضمٰۂ في 
الكتب» وإنما هو/ من تعلیم الحقٌ تعالی لارواح آولیائه وتلقینه لھاء وفي 
القرآن إشاراتٌ لذلك؛ کقوله تعالی: یف سکب ف فلو الاين یدهم 
بروج یَنَهُ ۹ [المجادلة: ۲۲] سن و شر رم سم ی ی ل 








ا ۲۵۷ 4 
وهو سر البقاء با والله أعلم» انتهی() 

وقال أيضًا فيما ی على تفسير الجلالين من الحواة رتو 
تعالى في الآية المذكورة ٭ ریدم بروج ند 4: قلتٌ: 17 هو المشار | 
ل شود رر رمرم زا 
المواجهة على حسب قابلیتها واستعدادها؛ كما خصصنها المشيئة الإلهية: 
وهو التعلیم الإلھامیٔ للأولياءء والتنزّلُ الوحيي للأنبیاء عليهمٌ السلام؛ وعن 
ذلك الامداد الت مور و کرت 
وإضافتة إلى الله تعالى لأنه تس من نور آوصافه» ومثال انفعالي عن عليه 
وأثر عن قدرته وكلامه. 

وبالجملة: فالعلم الحقيقيٌ الذات ني له وكذا سائژ صفاته» والعلمٌ العرضیٔ 
المثالينٌ الانفعالی لمَن خصّ من عباده ٭ ولا یُحِطُونَ سىء من علیدهالایماشاء 4 
[البقرة: ۲۵۵ ]» وما اوشم ملأو لا يا 4 [الإسراء: 86]» وكما أن الصورة 
المنطبعةً فى المرآةٍ الصقیلة آثارٌ ناشئةٌ فيهاء وحادثة من مواجهة الصور الحسية؛ 
كذلك العلوغ المحدة في الارواح المواجهة ظلال ر انار غارف متفعلة جات 
من حضرة الوجود الحقيقيٌ والعلم الذاتي» وهذا واضحٌ لا شك فيه والله 
آعلم». انتهی. 

۱ وآفاد بکلامه الأول: أن الواجب على من لم یعقل مَذهب القوم ولم یلق 

حالهم؛ التصديقٌأ و السلیم لها" واعتزال العقلٍ وتکییفایه في طريتي الحقاتق 
لمجاوزتها لطوره» وخروجها عن معناه» كما نبّه على ذلك لمیر بقوله: 


.۲ ۹-۲ حاشية عبد الرحمن الفاسي على (الفتحاء ص‎ )١( 
في (خ): الہ وفي (ز): «لهم» بدل «لها».‎ (۲( 





]ط/٦٦[‎ 


۳:۸ 4 
فد تن ترك الحجا وهو ا من یلم 


والا صدّق عليه قوله تعالی: لکد یکا کر جبطوا یولید. وم ینیم رده 


سے مر 





[یونس:٩۳۹].‏ 
ویرحم الله الشیخ العارف الکبیر آبا عبد الله محمد بنَ أحمدّ بن إبراهيم 
الشهیر بالقرشي؛ فَإِنْهُ تكلم یومّا في حال القوم بمابَهَرَ عقول الحاضرين» فقال 
له بعضهم: من أين لك هذا يا آبا عبد الله؟ فقال لە: من الجهة التي استدبَتُموها. 

ذكر ذلك ابن خَلکان في ترجمته”". 
وقد قال قائلهم ‏ وأظنه الشيحَ محبي الدين بنّ العربئّ الحاتمت رَضي الله 
عنه -: 
«ترکنا البحار الزاخراتٍ وراءنا فمن أين يدري الناسن أين توجهنا") 
ی و مض 0 ا د 7 
وقال الآخرٌ ‏ وهو الشیخ آبو الحسن الششتري صاحبٌ الموشحاتِ 
والأزجال الشهيرة - : 
«شذت آموز القوم عن عاداتهم فلأجل ذاك يُقال: سحر مُفترّى» 
/ وقد سبق الإمامٌ فخرٌ الدين محمد بن عمر الرازیٔ رحمه الله عر الدين 
ابنَ عبد السلام وشهابَ الدين ابنَ حجر إلى هذا المعنى حيثٌ حصر في كتابه 
)١(‏ من الکاملء وتمامه: «وحجّتنا شلوه ها بها همنا». «الإحاطة في أخبار غرناطة»» ٤/٤‏ 
(۲)"ذکر ترجمته في ۰۳۰۵/۶ ترجمة رقم: ۳۲ 
(۳) من الطویل. قال آحمد بن أحمد بن عبد الله بن محمد آبو العباس الغبريني في کتابه «عنوان 
الذراية فیمن عرف من العلماء في المثة السابعة ببجایة»: «إنه لأبي الحسن علي بن أحمد 


ابن الحسن بن إبراهيم الحرالي التجيبي على التحقيق». ينظر: ص ١68‏ منه. 
)٤(‏ من الكاملء ينظر: «الإحاطة في أخبار غرناطة» 6/ ۶ ۰۱۷ و«نفح الطيب» للمقري ۰۱۸5/۲ 





النص المحقق ۱ ۲۸۹ 4 
«المعالم» في المسألة الثانية من الباب الخامس منه» المتكلّم فيها على أن ذاته 
تعالى هل هي معروفةٌ بالكنه للبشر أ و لا؟ ما يعلمه البشر عنه سبحانه في أمور 
لطم سی فو مر لم بلق هي 

الوجود. , بمعنى: أنه كائنٌ في الخارج. 

والصفاتٌ لو ككونه: حيّاء عالماء مُرِيدَاء قادرّاء ونحو ذلك. 

والسلوبُ. ككونه: واحدّاء أزليّاء أبديّاء لیس بجسم ولاعَرَض وما أشبة 
ذلك. 1 

والإضافاتٌ. ككونه خالقًا ورازقًا ونحوهما. 

قال: وظاهه أن ذلك لیس علمًا , بحقیقة الذات» فهي إذن غيرٌ معلومة. هذا 
معنی کلامه؟. 

وتَتَكَبْنا لفظه لما وَرَد عليه من المناقشات المبينة في شرح الفهريٌ عليه" › 
فصريحٌ کلامه استواءٌ البشر فيما ذکر خاصةً وعامة» وعدم زيادةٍ أحلٍ منهم 
على ذلك وهو غير مُسلّم. 

قال السعڈ في اشرح المقاصد» في الفصل ای4۵ الخامس: 
١لا‏ نسم أن معلوع كل أحدٍ من البشر ما ذکره ومن أين له الإحاطةٌ بأفراد البشر 
ومعلوماتهم». انتهی(۳. 


(۱) ینظر بلفظه في المسألة المشار إليها من الباب المذکور» ص ۱۸ء بهامش کتاب «محصل 
آفکار المتقدمین والمتأخرین» للامام الرازي. وفي «شرح معالم السنن» للرازي شرف 
الدين الفهري المعروف بابن السلمانی. ص ٤٠١-٤١۹‏ . 

(۲) نفسه. ص ۰4۱۷-۱۰ ۱ 

(۳) «شرح المقاصد» ٤‏ / ۲۱۳. 





3 ۳۵۰ 

وقد سبقه الفهريٌ إلى الاعتراض بذلك وزادّ عليه فقال: «إِنِ ادعی الما 

في استقرائه أنه يعلّم أن لا علم عند أحدٍ من البشر من آدع إلى آخر مميّز یوجد 
من البشر سوى ما ذكره: فلا يخمّى سقوط هذه الدعوی. 








وان ادعَى أن هذا هو الذي وجدَهُ فى مَن استقرأةٌ من البشر: فلا يفيدٌ 
أن الحاصل لجميع البشر ل ذلك زار ما یدعيه اتا من 
أن الرياضةً بعد تصحيح العقيدة وأحكام الفرائض وتناولٍ الحلال بالخلوة 
والعزلة والصوم» ودوام الذكر على طهارة الظاهر والباطن» وقطع العلائق؛ 
وصدق التوجه إلى الله تعالى بمحض الافتقار. 

وقوله: ل لَاعِلَم لا لماعت 4 [البقرة: ۳۷]) سببٌ ‏ بمشيثة الله تعالی - في 
هبة الله تعالی الزيادة في المعارف» كما قال تعالى: « ورين هدوا فيا هدي 
با 4 [العنكبوت: ۹٦]ء‏ وأن الهوتقي”" في مقامات الإحسانٍ قد تعرضٌ له 
مواهث من الحقء كما قال: لت له [الشرح: »]١‏ لا جرم أنه عليه 
السلام قال: «إني لاعرفکم بالله وآشذکم له خشیة»۱*. 







5 5 پر مر ہے ساس رو ور ور مص 
وقال تعالی: ٭ فمن يرد الله أن یهد یه یشرح صد ره لاسو 1 [الأنعام: °[ 


وقال: «أُوْلَيِكَ تب ف فلوییمآلابمن ریدم بروج ین 4 [المجادلة: ۲۲]. 


ويعبّرون عن ذلك الروح والنور بعین الس وهو مرآةٌ تجلیاتِ وكشوفٍ 
لأمور لا سبيل للاطلاع عليها بالاستدلال ولا بطرق الاعتبار بل بمحض 
(۱) «ليس» ساقطة من (خ). 
(۲) أي: ويعارضه أيضًا أن المرتقى. 
(۳) أورده بصیغ قریبة: ابن شالت في «التمهید» ۰۱۲۰/۵ والقاضي عياض في «إكمال 
المعلم» ۷ وابن حجر في «الفتح» ۰۱.۔ 





ان الق ۱ ۲۵۱ 4 
إنعام وإلهام بخلت علوم لم تجر العادة بخلقهاء ؛ لا یمک تحصيلّها بعبارتء ولا 
یعرفها/ إلا أهلّهاء ولا یعرفها غیژهم كما لا یعرف الأکمۂ حقائق ی الألوان؛ 
ولا الصبيُ لذة الوقاع» ولا سبیل إلى تعریفها بالقولِ للغيرء بل باشارة العارف 
للعارف كما قیل: 
شير ف آدري ما تقول بطزفها ‏ وأطرق طرفي عند ذاك فف“ 
ويقولون: لن یفهم عنك إلا ن آشرق فيه ما آشرق فيك؛ ولا یعون بذلك 
خلولا كما يَفومُه بعضی المتلیسین» بل پریدوتٌ تلك التضيرة الباطنة؛ والموهية 
الربانية التي لا ريت فیها ولا شك كما وصفت سبحانه بذلك نبيّه عليه السلا 
فقال: « مار الْبِصَرُوَمَاطق 4 [النجم: ۱۷]» فأنی له الجزمٌ بنفي جمیع ما یدعونه! 


ونحنُ لا ننکڑ أن یخصٌ الله عبدًا من عبیده بعلم ما کان» قال تعالی في 
الخضر: « ولد مدیم > الکهف: ٦٦]ء‏ وإنما ننکڑ على مَن يدعي رؤيةً 
عاجلةً أو تقَدُمًا على درجة النبوة أو مشاركة فيهاء أو أنه عالمٌ بالل تعالی علم 
(حاطة مع قوله: ٭ ولاحطوت بو یلا 4 [طه: ۱۱۰]. 

ثم قال۳: «وإذا جاز خلق إدراك لنا بالہ تعالى في الدار الا خرة - هو أتمٌ 
من إدراكنا الذي هو معرفةٌ المؤثر بأثرو ۔ فلا يَجِزِمٌ العقل باستحالة خلقِ مثل 
ان القلب؛ ویکون نه ما بهفيالوضوج والجلاهکسبة سمل 
عن الرؤية» فالحق أنه لا يجزِمُ بجواز ذلك ولا استحالته» وإذا ان ذلك ی رجغ 
)١(‏ في نسخة بحاشية (ط): ارآسي!. 
(۲) من «وینسب لحسان...» ینظر: «حياة الحیوان الکبری» أبو البقاء ۰۳۱۸/۱ واطریق 


(۳) آي: الفهري: صاحب النص السابق. 


۸٩۷ [‏ ط] 





252 
ای الوجدانء رف ل تعالى انها فا علع في لا بحاي تشسي» وح 
غيري لا آعرفه لا بابتلاء صادقِ في العادةء ولم يوجَذ. 

وما يدّعيه الصوفیةُ لم نمیژه» فنعلع أن ذلك المذکور یرجم إلى الذات 
من وجوء أو إلى ترف في العلم بالصفات والاسماء فكيف لنا بالجَزْم أن الله 
تعالى لم يلق لصذیق ولا نبي رشلل وی ما نله نحن من اللہ وال تعالی 
ول لأعلم الیخلق: « وَل رب زد نّا 4 [طه: ۱۱6 رَتَتعلقٌ السؤال المأمور 
به ممكنٌ» والله أعلم». انتهى بتغییر یسیر(؟. 

وقد نقلهُ الشیخ أبو عبد الله السّنوسِيُ في آخر فصل إِثباتِ المعاني له 
تعالى من شرح كبراه'" مع تصرف فيه بالاختصار والنقل بالمعنی كما يُعلمُ 
راع ام 

هذا تمام الوجوه لا #0 علبها مغ ذلك التقول» وما ین بها من 
عواضد الثقول» مع ما جر | ليه الاستطرادٌ من المسائل التي لها تعلق بالمراد. 








(۱) «شرح المقاصداء ص ۰۱۱6-۱۱۳ 

(۲) «عمدة أهل التوئیق والتسدید في شرح عقيدة التوحید» السنوسي» ص ۰۱۲۸-۱۲۲ 

(۳) في (ز) توجد زيادة هنا وهي: «وإلى کلام الفهري هذا آشار أبو العباس ابن زكري بقوله في 
آول القسم الثالث من «محصل المقاصد» من مبحث معرفته تعالی بالکنه والجزم للفهري 
بألا نعلم به» على بحث معه في ذلك» كما نبه عليه شارحه أبو العباس المنجور في شرحیه 
الکبیر والصغير». 





ی ۱ را 


[وجه آخر للنظر في موضوع انملاف: 
من لم يتغلغل في طریق الصوفية» رما خفي عليه كثير من أحوالهم 
السنية ومواجدهم وأذواقهم الوهبية] 


وهذا كلّهُ على حمل كلام عرٌ الدين بن عبد السلام على ما هو الظاهر 
منه والمتبادرُ لها ويَحتوِلٌ ‏ على بُعدِ ‏ أن یکو کلام مب على التنزّلٍ 
والتسليم الجَدَلِيَ» كأنه یقول للسائل: هب أن ما ذكرت مُطَابِقٌ للواقع» فليس 
هو مما دُکرنا بمانع» أي أنه لا ينافي ظهور الكراماتٍ ما ذکرت/ من ذلك [مدرطا 
امد على فرص وہ رر ان رس لبان رھ 
فلا يدل حينئذِ”"' على أنه قائلُ بذلك في حقٌ الشيخ عبد القادرہ بل ولا في حقٌّ 
هل مذهبه الحنبلي» وعليه تحص السائل بالردود الأربعة» ولا رد منها على 
المسؤول الا الأخیز الال على تنافي هذین الأمرّين وعدم إمكانٍ اجتماعهما 
عادت كما سبق في کلام سعدِ الدین التّفتازانيٌ والشیخ آبي طالب المکي 


وغیرهما من السادخ(۲؟. 


رھ تس مت تی سا 


)١(‏ في (خ): «حینثذ» ساقطة. 
(٢(‏ في (خ): (السادات». 





اه 
ورف بسلطانٍ العلماء على لسانِ الحاضر والباده مع ما كان عليه من متانة 
الدین» والتحقق بكثير من مقامات اليقين» كالوَرَع والزهد والقيام في نصرة 
الحقّ بمبلغ الطاقة ومنتهی الجهد. حتّی ظهر على يِه كثيدٌ من الکرامات 
الموذنة ة ببلوغ سَنَى المقامات كما في «خسن المحاضرة» للسيوطي( 
و«طبَقات الصوفیة» للمناو") وغیرهما من المؤلّفات» مما لا یکاد یختلفث 
فيه اثنان» ولا يجهل من له أدنى خبرة بأحوال الاعیان. 

نکن الرجل المعروفٌ بالاصابة قد تکونْ منه الرَّلةّ والسّقطة» قال 
الأصمّعيٌ: ومن ھک الا کت م الحسناء ذامٌا»۳۱. 





02 تا 7 لكل جواد بوڈ ولک" 
صار تبوق و عا ۱ 
م تبوة» ولكل لم هفو ةإ انتھی. 
وقن ذا الذي ترضی سسجایاء كلها 
ولو كان حاشی المصطفی ۔فائ ئق الب 
وهو في ذلك معذوژ فان من لَمْ يََعَغْلُ في طريقٍ القوم ربما حَفِيَ عليه 
كثيرٌ من أحوالهم السّیيّة ومواجدهم وأذواقهم الوهبيّة. 
)١(‏ «حسن المحاضرة» ۱/ ۰۳۱۹-۳۱۶ 
)¥( ۲/ ۵۳-46 
(fT),‏ «الامتال»» آبو عیید القاسم بن سلاّم؛ ص ۱ وفي السان العرب»: اوفي المثل: لا تعدم 
الحسناء ذامًا؛ قال ابن بري: ومنه قول أنس بن نواس المحاربي: 
وكنت مسودا فينا حميدًا وقد لا تعدم الحسناء ذاسا» 


ينظر: حرف الميم» فصل الراء المھملق ۱۲/ ۲۲۳. 
)٤(‏ «الأمثال». ص ۵۱. 





التص المحقق سس too‏ بم 
وهذا الإمامٌ ‏ كما لا يَخْمَى على العارف بتراجم الأئمة کذلك هو على 
لتحقیق, وق غیز وا من کاب اس ومشایخالطریق؛ کالشیخ انقطب 
الكبيرٍ أبي الحسن الشاذليّ رَضي الله عَنه؛ فا ان يحضُرٌ عنذہ ويَسمَعٌ کلام 
في الحقائق والرقاتق» ویعظمه كما في «لطاثف المنن» و«خسن المحاضرة۲. 
وذکر المُناويٌ في «طبقاته» أن الشیخ عرّ الدین «کان ینک أولا على 
الصوفية ویقول: هل لنا طریق غيرٌ الکتاب والسنة» فلما اجتمع بالشاذليٌ رَجَمَ 
عن ذلك. وصار یَمدَحُھم: بل دحل في عدادهم»۲. 
وکالشیخ الشهير العارف الکبیر شهاب الدین أبي جعفر عمر بن محمدٍ 
ابن عبد الِلّه/ السَّهْرَوَرْدِيٌ الولادة. البغداديّ الوفاة» الشافعی المذمب» وهو من [۹٦/ط]‏ 
ذرية القاسم بن محمد بن أبي بكر الصدیقء أحدٍ الفقهاء السبعة رَضِيٰ الله عَنهم 
آجمعین, فان لقِيّه ولبس منه خجرقةً التصوف. قاله في «خسن المحاضرة»”". 
والمھرَوّردیٔ ممن لقِيّه الشیخ عبد القادر الجیلانی وأَخَذَ عنه» وان کان 
عون في الطريقٍ عمّه الشيح ضياءً الدین أبا النجيب عبد القاهر بن عبد الله 
السّهرورديّ الولادة» البغدادي الوفاة» الشافعی المذهَب أيضا. 
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(6) تقدمت ترجمته. 
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[الحلاف في التلازم بين الاستقامة والكرامة] 


اللاي ہی ہی موس الس كل هن ت 
تخصیصۂ کل تخلیضه»» أي: ی كل من ثبت تخصیضۂ انان 
الدينية من ن العلوم والکرامات وغیرهما؛ كمل تخليصة من الملل والافات 
نها ۰ 


وقال في ول الباب العشرينَ منها أيضًا: «ربما زق الكرامة» من لم 
تمل له الاستقامة»(. 


قال الشیخ ابن عبادٍ في شرح إن الأول: «التخصيصُ هاهنا هو أن يُظهِرَ 
من مم سی یو اه رم زره لع رمات 


فمنهم مَن يَستمژ له ذلك حى تتحقی۔ قى بالعرفان ویتخلصن عن روية 
الأغيار والأكوان. وھژؤلاء 00 أهلّ العلم بالله والحبٌ له. 

ومنهم من يُوقفة عن بلوغ ذروة الكمالء ویٔریه في حاله بما یل به 
من علوم وأعمال» وهؤلاء عامة المقرّبين» وخاصة آصحاب الیْمین» العتّاد 
والزادہ وأهل المجاهدة والأوراده ومولاء وان شازکوا الأولین فيما يُتَحِفُهِم 
الحق تعالی به من لطائف الکرامات» وفیما یّمنخهم إياه من القیام بوظائف 
(۱) «الحکم العطائية»؛ ابن عطاء الله الإسكندراني» ۰۱۲۲/۱ مع شرح ابن عباد. 


(۲) «آول» غير مذكورة في (ز). 
)۳( نفسه» ۳۲ ۳۰ 





النص ا لمحشو e‏ ۲۵۷ 4 
الطاعات والعبادات فلم يَتَخَلّصُوا من رؤية نقُوسهم» ولم ینکوا عن مُراعاة 
خظوظهم بل هم ساكنون إلى الاسباب. مُغْتّبطون بوجود الحجاب. 

وقد يَحْتَصٌ الحیٔ تعالی هؤلاءِ بإظهار الكراماتٍ على آیدیهم وبسییهم؛ 
0 تسکینا لنفوسهم وتثبينًا لليقين في قلوبهم. وي يَمَعها الأولين؛ لأنهم لا یحتاجون 
إلنها لما بهم ئن الرشوخ في البقين ٠‏ والقوة والتمكين؛ كما قال صاحث 
كتاب «عوارف المعارف» : اوقد يكونُ من لا يُكاشَفُ بشيء من معاني القَدَر 
أفضل ممن یُکاشف ف بها إذا كاشَّفَهُ الله تعالی بصرف المعرفة فالقدرة أثڑ من 
القادرء ومن ال لقُربٍ القادر لا يَستغربُ ولا يَستكيرُ یا من القدرة» ويرى 
القدرةً تتجلّى له من سَجٔفِ آجزاء عالم الحكمة». انظر تما كلام الشیخ ابنِ 
عبّاد هناء فقد أطال. 

وال في ن ي «الكرامةٌ الحقيقية إنما هي خصول الاستقامة 
والوصول إلى كمالهاء ومَرجعُها إلى أمرّين: صحة الإیمانِ بايله عر وجلّء/ 
واتباعٌ ما جاء به رسول الله 4 ظاهرًا وباطنّاء فالواجبٌ على العبد ألا یحرصن 
لا عليهماء ولا تكونٌ له همّةٌ إلا في الوصول إليهما. 

وأما الكرامةٌ بمعنى خرق العادة فلا عبرة بها عند المحققین؛ إذ قد یر 
ذلك مَن لم تکمُل له الاستقامة. 

قال سيدي أبو الحسن الشاذليُ رَضِيَ الله عَنه: إنما هما کرامتان جامعتان 
محيطتان: كرامةٌ الایمان بمزید الإيقان» وشهود العیان وكرامة العمل على 
الاقتداء والمتابع ومجانبة الدعاوي والمخادعة... إلخ. 


)۱( في (ز): «واليقين». 
(۲) نقسه. 


[۷۰/ط] 








{on 

وقال سيّدي آبو العباس المُرْسِئٌ رّضی الله عنه: ؛ لیس الشان 2 من تطوی له 
ار ادا هى کت او رخا ف الات انم انا فى تلوق عه ارات 
نفسه» فإذا هو عند ربه». انتھی المراد مئه 

وقالالشیخ زَرُوقٌ في شرح هذا النصّ من الشرح السابع عا عشر : «الکرامة 
مر خارق للعادة» غیژ مقرونٍ بالتحدي ولا خَلِىٌ من الاستقامة» ولا مُستندٌ 
پت ساوت ی 

في النهاية أو بينهماء فهي تدلّ على اختصاص صاجبھاء لا على کمال'' 
استقامته ۳ فيَتَعَيّنُ تعظيمُهُ واحترامه لا تقديمَهٌ واتباغه لا أن يَظهرَ عليه 
كمال الاستقامق وهي الاستوءٌفياتباعالح ظاهرًا وباطناء على منهج نهج السداد 
بلا عل هي إذن توب بلا إصرارہ وعم بلا فتوره وإخلاصٌ بلا التضابت» ويقينٌ 
بلا تردد» سی یڈ تفويضٌ بلا تدبیرء وتوكلٌ بلا وَهن» ملازمها 
واصلّ قطعًاء وهي الكرامةٌ الحقیقیةً لا غیژها»٩).‏ 


ثم قال: «والحاصلٌ أن ظهور الکرامة وإِنْ دل على الاستقامة لا ید علی 
كمالهاء فلا د یز بها لا مخدوغ ولایُهمل فضل الله فیها إلا مَغرورٌ) . انتهی(**. 








۱( (شرح الحكم العطائیة»» ابن عباد ۲/ .7١‏ 

(۲) «کمال» غير مذكورة في (ع)» ومثبتة من حاشية (ط) وعلیها: «خ». 
(۳) فى (ط): «الاستقامة». وما هنا بالحاشية وعلیه: (خ). 

(€) اقرخ الحکم العطائیة»» الشيخ زروق» ص ۱۵ ۲. 

(۵) نفسه 
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وقد تم والحمد لله ما أرَذْنا من «رسالة النْصرة لحامل راية كمال العرفان 
ومزید الشھرۃ)''' بمبلغ جهد جامعها العاجز الحقیر ومنتهى علمه الیسیں 
وفهمه القصيرء ومَن بَذَّلَ المجهود حُقّ له العُذر لكنها من فضل الكريم 
الاب ثمٌ من بركة عبدِو شيخ المشايخ وقطب الأقطاب. 
جاءت مؤسسة القواعدٍ والمباني» محررة الألفاظ والمعاني مؤيدة الأنظار 
العقلیف بمحكم النصوص النقلية» جمّة الفروع والفائدة» جَزْلة الصله والعائدة» 
مميِعَةٌ المجالسة طیبة المؤانسة» حقیقةً لدى المنصف الماهس بأن پٛنشد فيها 
قول الشاعر: 
مَباحتٌ لو وق النحور تجشدث لأزرث ےر فی مود وعقیان 
/ جَديرٌ لها طِيبُ الثناءٍ لو انها قديمةٌ عهدٍ أو عَريبة آوطان 
لا يُعدَلُ عن استحسان إطابتِھا إلى استخشان") إطالتها الا مَزکوم الشم 
عن طیب عَرْفِ إفادتهاء وأغشّى البصيرة عن خسن كمال إجادتهاء ولولا 
المرادٌ الواردُ من تلكٌ الحضرة تفای عون لم يك ای 4 هه ۳۶ 
حول هذا المشرع ولا آجال بفحصه خيلا ولا" رَجلاء فما هي الا نفحة من 
کریم نُحاتها وبركةٌ من معهود ب رکاتها؛ وقطرة من سحاب جُودها الصیب؛ 
ونسمةٌ من روض عرارها الطیب. كما قالَ الشاعر الحکیم آبو الطیّب: 
وأخلاق کافور |ذا شعت مَدحَةُ وان لم آشأئملي على فاکشت*) 
(۱) سبق في قسم الدراسة الکلام عن اسم الكتاب» وسبب اعتماد العنوان المختار. 
(۲) في (ط): استحسان» وفي (ع): «اشتخشان». 


)۳( بعده في حاشية (ط) وعلیه علامة نسخة: ابمرجه). 
)٤(‏ من الطویل» وهو لأبي الطيب المتنبي. 





ر 
فله تعالى الحمدُ على ما من به من ذلك» وأسألّةٌ سبحا إتمام النعمة بأن 
یسك بعبدِو حمیڈ هاتيك المَسالكء وما ذاك عليه بعّزيز ولا سیر ولا في 
جنب کرّمه بِبَعيدٍ عن مثل هذا العبد الحقير» فدائرة رحمته قد وسعت ابر 
وحضرة کرمه بتحقيقٍ الرجاء حَرِيّة. 
اللھمٌ إن لم نکن لرحمتك آهلا أن ننالّهاء فرحمتّكَ أهلٌ أن تنالنا يا آرحم 
الراحمين. 
على أنني آستففر الله راجيا تجِدوْرَهُ فیماتعدیث من طژر 
بسا مضث فيه من أمور في ونقدٍ على الأشياخ مغ تة القذر 
وان كنت لم أقصذ بذلك كله سوى عرض ماعندي على نظر الغیر 
لتحقيتي حقٌ أو لابطال باطِلٍ وذا شأ أهلٍ العلم في کل ماعصر 
وآخِرٌ دعوانا لحم لله ربٌ العالمينَ 
وصلَى الله وس على سینا محمدٍ خانم النبيينَ وإمام المرسَلِين 
وعلی آله وصحبه 


ومن تبعهم بإحسانٍ إلى يوم الدين. 








٦ے‏ التق 


شرح ما اشقل عليه هذا الوجه الرابع 


قوله: «فما الكَرّج الڈُنیا...) 8 

هذا الشطرٌ من الطویل» تمثل به تمثل به الشيح الإمام تد تفي الدین ابن دقیق العيد 
في حطبة ة شرح كتابه به «الإلمام بمعرفة أحاديث ث الأحكام» لذي قيل: إنه لم 
ولت مثله ف الإسلام؛ لما فيه و 7 2 العجيبة» ریس 

خالف لكثرة مَن وافق سواه. 
والكرج: متخ الکاف کا وبالجیم. ۰ قال في «القاموس»: «الكرج بلڈ 

ابي ذف العجلیٔ) ا 
وقال الرُشاطيّ في «اقتباس الأنوار»: «الكَرَّح: منازل عيسى بن إدريس بن 

مَعقِلٍ العجليّ» ولد أبي ذلّف. منها/ إلى أصبهانَ ستول فَرْسَحًاء ولم تكن أياء 

الأعاجم دی قشهورة وإنما كانت في عداد القری العظام من رَساتیتِ كورة 
وس اہ و والقصوره ثنسب ی أبي كلت 

واخوته وأهل بیته». انتَهَى”) 

. ۸/۱ القاموس المحیط»؛ باب الجيم» فصل اللامء‎  )١( 

(۲) طبع جزء صغير في دار الكتب العلمية ١47١‏ ه بتعليق محمد سالم هاشم في ۱۱۷ صفحة 
بعنوان «اقتباس الأنوار... للرشاطي» ويليه «احتصار اقتباس الأنوار للإشبيلي»» وهو عبارة 
عن مقتطفات من الكتابين مرتبط بالانتساب للأندلس» ويوجد مختصره مخطوطا بالأزهر 
الشريف رقم: ۰۳۰۲۹۹۶ وعدد الأوراق: ۰۲۰۹ وهو غير مکتمل» والنص المذكور من = 


[۷۲/ ط] 








وقال ابنُ خلکان في ترجمة أبي دُلّف7": (واسمۂه القاسم» كان أبوه- يعني 
عيسى بنّ إدريس المذکور - قد شَرَعٌ في عمارة مدينة الکرج وأتمّها هو وكان 
بها أهلهُ وعشیرثه» ومَدَحَهُ بعضن الشعراء وهو بهاء فلم يحصل له ما في نفسِه» 
فانفصل عنه وقال: 

دعيني أجُوب الارضّ في فلواتها 
فما الکَرَّج الدنیا ولا الناسن قاسم 

قال: وهذا مثل قول الاخر: 

إن تكرموني فاني غَرِْسُ نِعمَيكم مهما حییث فمطواعٌ ومذعان 

وان أبیشع فأرضٌ اللو واسعةٌ ماالناس أنتم ولا الدنیا خُراسان» 

وكان أبو دف المذكورٌ أحد قواد المأمون العَتّاسيء ثم آخیه 
المعتصم» وكان جَوَادًا كريمًا وشجاعًا عظیمّاء له الصنائعٌ المأثورة والوقائعٌ 
ا 3 و 

ولفحول الشعراء فيه غرَز المدائح» كأبي تمام وبکر بن النطاح("» وهو 
القائل فیه: 

يا طالبًا للکیمیاء جهالة مدخ ابن عیسی الكيمياءً الاعظم 
= الأقسام المحذوفة من الکتاب. 
)١(‏ المسناوي تقل هنا ملخص الکلام ومعناه؛ لا نصه. 


() المسناوي ذکر کلام ابن خلکان مختصراء ینظر: «وفیات الأعیان» 6/ ۰۷۹-۷۳ 


(۳) سبقت ترجمته. 





النص المحقق ١‏ سوب 7 ؟ 
لو لم يكن في الأرض لا درم ومدحتَهُ لأتاكَ ذاكَ الدرهم() 
وکعلی بن جبلةَ المعروف بالعَكوَّكِ على وزن قَتوّره وهو القائل فيه: 

إنما الدّنياأبودُلفِ بين مَغزاه ومختضرة 
فإذا لى آبو دلب ولت الذُنیا عَلَى ترذ 
القصيدة الم عو ٠‏ نو ادر الہ تقد اناا نان ن٥‏ 
2 رہ وهي من نو ادر با ميو 
وأوّلها: 
ذاد ورد الغيّ عَن صَدَرِةْ وارعوّی واللهؤ من وَطرۂ'٣‏ 
قال اب خلّكانَ في ترجمته: ایُحکی أن العَكَوّكَ مَدَحَ حُمَيْدَبنَ عبد الحمیدِ 

الطوسی فقال له: 
ما عسى أن تقول فینا بعد قولِكَ في آبي دُلّف: «إنما الذنیا» إلخ؟ 
فقال: أصلح الله الأمير» قد قلث فيك ما هو أحسنُ من هذا. 
قال: وما هو؟ 
فأنشده: 

إنما الذنیا حُمَيْدٌ وأياديه الجسام 
فإذا وی حُْمَيْدٌ فعَلَى الڈُنیاالسلام 
/ فتبِسُمَ ولم یجذ جوابا. ۷۳۱/ط] 


.۷٤ / ٤ (وفیات الأعيان».‎ )۱( 

(۲) نفسه» حرف العين ۳/ ۳۵۱. 

(۳) ینظر: «نهاية الأرب في فنون الأدب»» شهاب الدين النويري ۱۸۸/۳ و ٤‏ / ۰۲۳۲ و«المنتظم 
في تاريخ الأمم والملوك)» ابن الجوزي» ۰۲۹۷/۱۰ 





اق 
وأجمعٌ من حَضْرٌ من أهل المعرفة والعلم بالشعر على أن هذا أحسنٌ مما 
قالَهُ في أبي دُلف. فأحسنّ جایرْته». انتهی(). 
ولم يظهّرْ لي وج الحُسنية؛ إذ لَيِسسَ بين المدیخین کبیژ فرق فتأمَلَُ. 
0 اس أبي ذا دُلّف: سم القضاة ة بالديار سرت :00891 جلال 7 
زوین الشافين» مات كتابي یضام و«التلخیص ٩‏ في 7 البيان» 
وآخوه قاضي القضاة ة ٍمام الدین» کما آشاز | إليه مادخ الجلال بقوله من قصيدة: 





من مَعشّر فخرهم أبقاهٌ مایخهم في قوله: نما الڈُنیا أبو ذف0“ 
قال شیخنا الإمامٌ آبو علی الحسیُ بنُ مسعود الیُوسیٔ في شرح الدالية 
المسمّى ب«تيل الأماني»: «واعلّمْ أن هذا المعتّی کان افتتحۂ جَريرٌ حين قال: 
إذا غْضبّث عليك بنو 75 وجدت الناس كلهم غضابا(*) 
فتجاذبه النامئ بعد ذلك. فقال أبو وا 


لیس من اللہ بمُستنكر أن یجمع العالم في واجد© 


(۱) «وفیات الأعیان». حرف العين» ۳/ .۳٥٣٣‏ 

(٢‏ مطبوع ومتداول. 

(۲) مطبوع ومتداول أيضًا. 

)٤(‏ ينظر «أعيان العصر وآعوان النصرا الصفدي» ۰4۹۸/4 و«طبقات الشافعية الكبرى» 
السبكيء ۰۱۹۱/۹ 

)٥(‏ «جمهرة أشعار العرب»» أبو زيد محمد بن أبي الخطاب القرشي» ص ۰۱۰ والزهر الأكم»» 
۷۰/۲ 

۰۲۷۰/۲ «زهر الأکم؛‎ )٦( 





النص المحقق 1 سس سا ا 1e‏ < 
وقال السلاميّ: 

فبشرّث آمالي بملك هو الوَرّی ودار هي الڈُنیا ويوم هوالدَّمْد0) 

وقال الاخر: 


لو زرته لرأيت النامن في رَجُلٍ والدهر في ساعة والأرضّ في دار»“ 


انتهی. 
ومع ما کان لابي دُلَف من المفاخر» وقیل فيه من المدائح؛ هجاه بعضهه” 
بقوله: 


أبا ذلف يا آکذب الناس كلهم سواي فاني في مدیج ك أكزّبُ9) 
ولااعجت! 


فما زالت الأشراف تُهِجّی وتُمدَخ”) 


وارضاء ج جميع البرية أمرٌ لا تحتمله الطاقةٌ البشرية. 


(۱) قاله في عضد الدولة ین ينظر: «المنتظم في تاريخ الأمم والملوك». ۱۵/ 4۲. 

(۲) «مراة الجنان وعبرة الیقظان في معرفة ما يُعتبر من حوادث الزمان» الیافعی: ۰۳۳۹/۲ 
و«البداية والنهاية»» ابن كثيرء ۰۲۱۲/۱۵ وازهر الأکكماء ۰۲۷۰/۲ ١‏ 

(۳) هو أبو بكر بن النطاح السابق ذكره. 

.۲ ۰/۱ «العقد الفريد؛‎ )٤( 

)٥(‏ اسمع آعرابن قوله تعالی: « ال دک یشان 4 [التوبة: ۹۷] فامتعض» ثمٌ سمع: 
« وی الات راب من وین پم € [التوبه: ۹۹] فقال: الله أكبر» هجانا الله ثمٌ عاد مدحناء 
وکذلك فعل الشاعر حيث یقول: [من الطویل] 

هجوت زهيرًا ثم اني مدحئہ ‏ ومازالت الشراف‌تهجی‌وتمدح» 
ینظر: «التذكرة الحمدونیةا؛ محمد بن الحسن بن محمد بن علي بن حمدون» آبو المعالي 
بهاء الدين البغدادي 0۷۸/4 وازهر الأكم؛؛ . 





)ط/۷٤[‎ 


نت 





[من عرف نفسه عرف ربه] 


قوله: «إن نسبة ما يبحضلٌ من العلم بالله» إلخ. 

قد آشبع البَكُيُ الكلام على تفاوتِ المعارف الانسانية الذي به تفاژث 
الرجال في «رسالة المعرفة الموضوعة”(" بما يُقال: إنه حدیث» وهو: «مَن 
عَرَفَ نفْسَهُ عَرَفَ رئەاء والصحیخ أنه لَیسَ بحدیثء وإنما من کلام یحیی بن 
مُعاذ ذ الرازيّء أحد د رجال الطريقة يق ومشايخ (الرسالة المَسَيرِيّة ۶ كما ذكر ذلك 
ابن السّمعانيٌ وغيده20©. 


قال فى «القوت»: معناه: إذا عرفت صفات نفسك فی معاملة الخلق» 
وأنك تکرء الاعتراض عليك/ فی أفعالك» وآن يُعاب عليك ما تصتَعه عرفت 
من ذلك صفات خالقك. وأنه یکره ذلك فارض بقضائه وعاملَهُ بما تحت 
أن تَعامَلَ به٩)‏ 


)١(‏ في (ز): «تفاوتت مراتب الرجال». 

(۲) ذكرها المولف» وذكر ملخصًا منها في ص ۱٦١‏ بتحقيق نزار حمادي» غير أن نزارًا لم يذكرها 
ضمن مؤلفات البكي كما فعل أحمد الزبيبي الذي حقق الكتاب هو الا خر أيضًا كما سبق. 
(۳) ينظر: «المقاصد الحسنة في الأحاديث المشتهرة على الألسنة»؛ السخاوي ص »4١9‏ رقم 

6۹. 
)٤(‏ عبارة المطبوع من اقوت القلوب»: «عرفت صفات نفسك في معاملة الخلق» عرفت منها 
صفات خالقك» ۱۰۱6/۲ 





النص المحقق ۲۰۷ 4 

وقيل: لما كان الروځ في الجسدٍ لا يُعرف له كيف» ولا يُدرّك بالبصر 
ولا يمل بالصور؛ علمنا أنه #لَيْس کنو +4۶ [الشورى: ۱۱] فهو تعليقٌ 
مستحيل على مُستحيل» أي إذا عرفت أن نفسَكٌ التى بين جنبّيك لا تعرفٌ 
کیفُھا ولا تَطیق وَصفّھاء عرفت أن ربك أولى بذلك. 

وقال ابن عطاء الله في مقدمة «لطائف المنن»: «سمعت شیخنا أبا العباس 
المُرسی رَضِيَ الله عنه یقول: في هذا الحديث تأویلان: 

أحدُھما: أن مَن عَرَفَ نفسَهُ بذلها وعَجُزھا وفقرهاء عَرَفَ الله تعالى بعزته 
وقدرته وغناه فتکون معرفةٌ النفس آولاء ثمّ معرفة الله من بعد. 

ثانيهما: أنَّ من عَرَفَ نفسه فقد دل ذلك منه على أنه عرف الله سبحانه 
من بل 

فالأول: حال السالکین» والثاني: حال المجدوبین»(). 

ویبین هذا ما قَالَهُ في الباب وا منه» نق عن سلخه المذكور. 


هو میم 


ونصّه: (الناسن على قسمين: قوم ا بكرامة الله إلى طاعة اللہ وقوم 
وصَلوا بطاعة الله إلى کرامة الله قال الله سبحانه وتعالى: ٭ تی له من باه 


وهی یه من يِب *# [الشورى: ۳۲4]۱۳*. 
قال: (وسی كا اط هذا: أن من الناس مَن حر الله همته لطلب 


الوصول إليه فصار يطوي مَهامة نفےەء وبيداء طبجہء إلى أن وصَل إلى حضرة 
ریّه» فیصدّق على هذا قوله سبحانه: لوي جَھدوا تالم ہہ شملا وَان اه 


.۵۲ «لطائف المنن»» ص‎ )١( 
۰۱۵۷ ینظر: ص‎ )۲( 








0 ۱ ATR} 
نع میرن © [العنکبوت: 19]» ومن الناس مَن فاجأنةُ عناية الله من غير طلب‎ 
ولا استعداده ويشهَدٌ لذلك قولّه تعالى: « ص تي من یک € [البقرة:‎ 

.] ٠66 
فالأول: حال السالکین والثاني: حال المجذوبين» فمّن كان مبدؤُهُ المعاملة‎ 
فنهايتّهُ المواصلة» ومن كان مبدؤٌه المواصلة رد إلى وجود المعاملة» ولا تظننٌ‎ 
أن المجذوب لا طريقّ له بل له طرق طَوَنّها عنايةٌ الله له فسلکها مُسرعًا إلى الله‎ 

عاجلا». انظر تمامّه(). 

قلْ: والآيةٌ التي ذکرها الشيحٌ آبو العباس منطبقةٌ على الفریقین معا 
فصدرھا للقسم الأول في كلامه» وعَجُرُها للثاني فیه» كما لا يَحْمَى. 

و 

قوله: «قاعدین تحت المثل السائر» إلخ. 

قال أبو ید القاسم نجام الخُزاعی في كتاب «الأمثال» في باب 
الجبان يتوعد صاحبَّةُ بالإقدام ثمّ لا یفعل ما نصه: «ومن أمثالِهِمٌ المشهورة 
قولھم: «آوسعتهم سبّا وأودوا بالإيل» أي: ليمنَ على عدو منك ضررٌ أكثر 

(2,۷۰) من الوّعید/ بلا حقيقة. 

وهذا الََلْ فيما یال لكعب بن زُمَیرء قاله لأبيه» وكانت بنو أَسَدٍ أغارث 
على [بله» فهجاهم وتوعَدّهم». انتهى”". 

وأوسعتّهم: بتاء الخطاب كما هو ظاهرٌ من كلامه. 


ومعنى أودوا بالإبل: ذَهَبوا بها. 


(۱) نفسه. 


(۲) ينظر: ص ۳۲۱. 





القن سدق 21 ۲۹ 4 
قوله: «فما وصل إليه غير إلهيته»: 


وعلى هذا قول بعضهم: اعرفث ربّي برئي؛ ولولا رتي ما عرفت ربّي 
وما يُحكى عن علی بن أبى طالب رَضی الله 4 عنه من أنه قيل له: ا 
بمحمدٍ أم عرفت محمّدًا بالله؟ فقال: لو عرفث الله بمحمدٍ ما عبدثه. ولکان 


محمد اوق فى نفسى منّ ال ولک الله عدّفنى نفسّه بنفسه. 

ذكر القولين: الشیخُ ابنُ عَبَادٍ في بعض رسائلہ!" ثم وقفث عليهما في 
«حلّ الرموز ومفاتيح الكنُوز) للشيخ عر الدين أبي محمد عبد السلام بن أحمد 
ابنِ الشيخ غانم امس" "» ونست أولهما إلى أبي بكر الصڈیقِ رَضِيَ الله 
عَنهه وفي باب المعرفة من «رسالة شیر ٩4‏ نسبثه إلى ذي النونِ المصري» 


)١(‏ هو من كلام الزاهد ذي النون المصري» كما في «مختصر تاريخ دمشق» لابن عساکر؛ 
4 . 

(۲) «الرسائل الكبرى»» الورقة ۳۸۷. مخطوط محفوظ بمؤسسة الملك عبد العزيز بالدار 
البيضاء ‏ المغرب. 

(۳) ص ۰4۷ طبع بمطبعة جريدة الإسلام بالقاهرة ۱۳۱۷ھ 1844م من قبل الدكتور علي 
الشاذلي وحسين فهمي» ونسبوه للعز بن عبد السلام المعروف بسلطان العلماء الدمشقي 
المصري» ت 5560 هه غير أن الكتاب هو لعز الدين المقدسي ت ۷۸١ھ‏ كما قال 
الملف. فقد ذكره المترجمون له ضمن مؤلفاته. 

(4) ص ۵۱۰. 





"ہت 





[بین الا بان والیقین] 


قولّہ: «في الکلام على حدیث حارثة» وقول النبن عليه السلامُ له: «إن لكلّ 

3 ×۰ و ١‏ 
حق حقيقة» إلخ وجوابه له بقوله: عرفت نفسي» إلخ. 

اعلُمْ أن صاحبَ الحديث المذكور هو الحارث بن مالك الأنصاری 
وال حارثة وقد ذَكْرَهُ ابِنُ حجر في «الاصابة» في باب مَنِ اسمُۂ الحارثُ 
ولا(" وذكر حدية المذکور» وقال ثاثا فى باب من اسمهٌ حارثةٌ بهاء العانیث: 
«حارثةٌ بن مالك في الحارث بن مالك». انتهی أي: مَن ذکره فی ترجمة 
الحارث بن مالك ولم یواح «الاستیعاب» في واحدٍ من الباين 
فى النسخة التی وقفت علیها منه. 

والمرادُ بالحقيقة في الحدیث: العلامة الدالّةٌ على الشي» قالهُ شارخ 
«مَنازلٍ السائرين»» نقله عنه السيوطيٌ في «تأييد الحقيقة العلیة»٩).‏ 


و«عَرَّفت» بالفاء المروسة: معناه: انصرفت عنها وزهدتٌ فيهاء وهو من 
باب ضرت تفرب والمصدر غزوف كقعودة والوصف منه غوف کسّبور. 


۷ «الاصابة في تمییز الصحابة»؛ ابن حجر العسقلاني؛ ۰۸۹/۱ ترجمة رقم: ۰۱4۸۳ 
(5)١//ل.‏ ترجمة رقم: 1915 . 

(۳) في (ع) و(خ): «انتهى أي من ذكره في ترجمة الحارث بن مالك» غير موجودة. 
)٤(‏ ص ۲۰. 

)٥(‏ ينظر: «القاموس المحيط» ۰۸۳۷/۱ باب الفاء فصل العين. 





العم انیت 2 الشف 
ج ۰ ۳ 2 
قوله: «وهذا الثاني يُسمّى يقينا». 


قال في معدم الكتاب المذكور”': «اليقين ار عن رر اعم بالہ 
في اقب ظت ”۶ ہہ في الجبل إذا سَكَنَ فيه» فكل یقین إیمان 
0000 یمان یقینّا'''. والفرق ينهم أن الإيمانَ قد تکون معه الغّفلة: 
والیقین لا تجامعه الغفلة». انتهی(۳) 


ومثله للشیخ أبي ماد غير رای ہے (تائية 2 ابن الفارض»؛ 
ونصّه : «اليقينٌ : هو سکول الفهم واطمئنانُّ واستقرارٌةُ بزوال التردُد من قولهم: 
ِقَنَ الماء في الحوض إذا استقرً». انتهی٩).‏ 


ولم یذگڑ في (القاموس) يقن بهذا المعتّی الذي ذکراہ فانظوه". 


() يقصد: «لطائف المنن». 

(۲) هذا الكلام هو لعطاء الله السکندري؛ ولعل الشيخ المسناوي لم يشر إليه لأنه یکتب من 
حفظه كما يفعل عادة. 

(۳) «لطائف المنن»» ص 48 . 

۰۱۳۲ /۱ «منتهى المدارك في شرح تائية ابن الفارض)ء الفرغاني»‎ )٤( 

)٥(‏ ۰۱۲۱/۱ باب النون فصل الياء. 








[توجيه الا ختلاف 
فیما اسب إلى بعض الصوفية من القول با لول والاتحاد] 


قوله: «وإلى هذا أشارٌ الحسينُ بن منصور الَلاجء حيثٌ رأى الخوّاص» 
إلخ. 
۱ 7 2 قرےء ور 1 
ذكر هذه الحكاية عنهما الاستاذ/ ابو القاسم القشيري فی باب التوکل 
من «رسالته» وإليها أشارَ ابنُ الفارض في تائيّته كما قال شارخها المُرغانيُ 


بقوله: 

وَجُلْ في فنون الانحادٍ ولا إلى فلة في عو الْعُمرَ آفشت") 

قال: «فقولة: ولا تجد إلخ ‏ إشارة إلى مفاوضة الشیخین المذکورین - 
يعني: لا تمل إلى هؤلاء الواقفین في أثناء الطریق» وما لاح لهم من واردات ترد 
عليهم في كل مقام من مقامات الطريق» معرضين بالأثر عن العین» وبالوسيلة 
عن المقصد). انتهى ۳ 

وقال البگی في قشع الحاجبیة» - بعد کلام طویل في معنى الاتحاد 
والحلولٍ المنسوب القول به إلى بعض الكُّمَلٍ من الصوفیة أجاد فيه ما شاء- 
(۱) ص .۲۹٢‏ 


1۱۳/۱ )۲( 
.1۱-1۱۳/۱ )۳( 





انلمحت ۱ افق 


ما نصّه: «ومراذ الشيخ ابن الفارض ب«الاتحاد» هو شهوذ الموجود الحق» 
الواحد المطلقء الذي الكل به موجود فیّتجد به الکل من حيتٌ کون کل شیء 
موجودا به معروفا بنفسه لأ من حیث ]إن له وجودا خحاضّا انعد به؛ فلا مجال: 

وبالجملة فمعناه: شهودٌ اتحاد الموجوداتِ كلها به جَلَّ وعلا؛ إذ هی( 
ہے وه هو مرا کل تن له سب تو المستی 
عندّهم بالفناء ذ في التو حيد» E‏ 

وقال شیخُنا الما أبو علي الحسن بن مسعود اليُوسِيُ في حواشبه على 
«شرح الکبری» للشيخ أبي عبد الله السنوسی(" رحمهما الله: وقد أكثرٌ الناسُ 
في نسبة الاتحاد إلى الصوفية» والعاقل لا يَتوهّمُ أن بَستحل أهل الله الاتحاد 
المُحال» كيف وِمَنِ اعتقدة فليس له من الإسلام نصيب» فضلا عن أن يصل 
درجة التصوف. ولكن لما كان لفظ الاتحاد مُشْترَكا بین معان أطلقةُ كل واحد 
على ما أراد. 

فإذا أطلقةٌ الصوفيةٌ على مَقصودهِم من الفناء الكليٌ والتوحید الصَّرفء 
ظنٌ بهم الجاهل ما تقشع منه الجلود وهم مبُرآء منه» كما قال سيّدي علي بن 
وفا: 

يظنوا بي خل ولا واتحادًا وقلبي من سوی التوحیدِ خال 


)١(‏ «هي» ساقطة من (ز). 

(؟) ص ۰۱۱۲ من تحقیق نزار حمادي. 

(۳) الاسم الکامل للکتاب هو «عمدة أهل التوفیق والتسدید في شرح عقيدة آهل التوحیداء 
حقق الدکتور حمید حماني اليوسي الجزء الأول منه ولا یزال الثاني مخطوطاء وتوجد 
نسخه بخزائن عدة منها: نسخة المکتبة العامة بتطوان تحت رقم: 059. 





٤پ‏ ؟ 





فتبَزاً من الحلول والاتحادِ المُحال». انتهی © 


والحلاخ(: من حا ج قطن يَحلّجُه ويله بالضم والکسر؛ » أي نَدَقَه 
أي ضربه بالمندف» وهو الخشبة التي يُطرَق بها لیرق. 

270 الشيحٌ المذکور به لأنه جاء يومًا إلى حانوتِ علاج واستقضاة 
حاجةّ» فقال له: أنا مُشْتَغِلٌ بالخلح » فقال له: امض في حاجتي وأنا أحلحْ 

عنك. فمضی في حاجته» فلما عاد وجد قطنه كله مَحلوجّاء وکان من الکثرة 
بحيثٌ لا یحلِجُهُ عشرة رجال» فمن نّم قيل له: الخلاج» وصار لَقَبَا له. 


وهو من آهل البیضاء بُليدة بفارس ‏ وصحب الجُنيدء وكان من آمره ما 
هو معلومٌ من قتله سنة تسع - بتقدیم التاء ‏ وثلاث مئق [۳۰۹ ه] بعد حبسه 


)۱( لعل الكلام منقول عن السيوجهيهرفي «تنزیه الاعتقاد عن الحلول والاتحاد» من کتابه 
«الحاوي للفتاوي»» قال بعد تم في الموضوع: «والحاصل أن لفظ الاتحاد مشترك» 
فیطل على المعنی المذموم الذي هو أخو الحلولء وهو کف ویطلق علی مقام الفناء 
اصطلاحًا ‏ اصطلح عليه الصوفية ولا مشاحة في الاصطلاح؛ إذ لا يمنع أحد من استعمال 
لفظ في معنى صحيح لا محذور فيه شرا ولو كان ممنوعًا لم یجز لأحدٍ أن يتفوه بلفظ 
الاتحاد. وأنت تقول: بيني وبين صاحبي زيد اتحاد. وكم استعمل المحدئون والفقهاء 
والنحاة وغيرهم لفظ الاتحاد في معان حديثية وفقهية ونحویة كقول المحدٹین: اتحاد 
مخرج الحديث» وقول الفقهاء: اتحد نوع الماشية» وقول النحاة: اتحد العامل لفظا أو 
معنّی» وحيث وقع لفظ الاتحاد من محققي الصوفية فإنما يريدون به معنى الفناء الذي هو 
محو النفس وإثبات الأمر كله لله سبحانه؛ لا ذلك المعنى المذموم الذي يقشعر له الجلد» 
وقد أشار إلى ذلك سيدي علي بن وفا فقال من قصيدة له: 

يظنوا بي حلولا واتحادًا وقلبي من سوی التوحيدٍ خالي 
قتبرأ من الاتحاد بمعنى الحلول». «الحاوي فی الفتاوي» ۲/ ١186-1١15‏ . 
(۲) في (خ) بزيادة اوقوله». 





النص المحقق e‏ ۲۷۵ < 
من سنة إحدى وثلاث مغ ۳۰۱1 ه] إلى أن قتل في السنة/ المذكورة ببغداد 
في خلافة أبي الفضل جعفر المقتدر بن أبي العباس أحمد المعتضدِ اما 
بفتوى علماء عصره بإباحة دمه لكلام صدَرَ منه و المُحال في حقهِ تعالى 
من الحلولٍ والاتحاد» قياسًا بظاهر الشرع» وإن كان مَعذورًا في نفس الأمرء 
وبريئًا من رادة ذلك المحال؛ كما اعتذرٌ عنه الأکابژ من أرباب البصائر؛ یوت 


خصوصیتهِ وصحة 5 


سلوك طريق الصوفية .بعد كرو أن علوم المكاشةة لا یج ڈ نآ الط 
الخوضن فیها: انها م بين الخد ورت لیس له افشاژه -ما نضّه: «ولقد قل 
الحسینُ بِنُ منصور الحلاج بفتوی أهل الشريعة والحقیقة». انتهی( يعني: 
ما باح به من السّرّ. 

TN‏ ور کر کت" 
والعلماء أنه e‏ 





وقال فی «الشّفا» ‏ بعد أن قرر أن مفتري الكذب عليه تعالی بادعاء الالهية 
أو الرسالة أو نحو ذلك؛ لا خلاف في كفره مع سلامة عقله» لكنه تقبل توب 
على المشهور إلا أن يتكررٌ ذلك منه وتظهّرٌ استهانتٌةُ ہما ی به فان یصیرُ حينئل 
کالندیق في عدم قبولِ توبته؛ لأن ذلك دلیل على عدم سوء طويّتِهِ وکذبه في 
(۱) نص ابن خلدون في الكتاب المطبوع: «ولهذا أفتى الفقهاء وأكابر المتصوّفة بقتل الحلاج 


لأنه تلم في حضور وهو مالك لحاله. والله أعلم. «تاريخ ابن خلدون» 1۳4/۱ 
فق «تاریخ الخلفاء»» السیوطی» ص ۳۰۳. 


[۷۷/ط] 





4 ۲۷۹ e 
7 توبته -ما نصه: «وأجمعٌ فقهاء بغداد أيامَ المقتدر من المالكية وقاضي فضاتها‎ 
عمر المالكيّ على قتلِ الحلاج وصايه؛ لدعواة الإلهيةء والقولٍ بالحلول» وقوله:‎ 
أنا السو مع تمسكه 4 في الظاهر بالشريعة» ولم يَقَبَلوا توب وكذلك حکموا‎ 
في ابن بي العزافیں وکان علی نحو مذهب الحلاج بعد هذا أيامَ الراضي»‎ 
وقاضي قضَاةٍ بغداد إذ ذاك أبو الحسين بنُ أبي عمر المالكيٌ». انتھی”'.‎ 

وفي قوله: «ولم يقلو توبته؛ مخالفةٌ لما ذكرَهُ الشْسْمَري في «نونيته؛ من 
قوله فيه: 

«فقيل له: ارجعْ عن مقالك قال: لا ا O‏ 

ای 5 0 الشيخ 0 کف 
اختلفوا فیه» ۳ كت 

قال الشیخ أبو العباس أحمد بنُ يوسفت الفاسئ في شرح الشریشیة: 
«وممن اختلف فيه الجنیڈ والشبلی والجزیری؛ فان الجريريّ آفتی بر با 
وإطالة سجنه. وأفتى الجُنيدٌ والشبليُ بقتله» بل قال هو في نفسه: ما على 
المسلمينَ آهم من قتلي»”" كما ذكره المقدسيٌ في «حَلَّ الرموزاء فانظؤه». 





() «الشفا» للقاضي عیاض مع شرح علي ملا القاري» ۲/ ۵۳۵. 

(۲) تمام البيت: #شربت مُدامًا كلّ من ذاقها غّى». «ديوان أبي الحسن الششتري» ص .۷١‏ 

(۳) «إزالة الخفاء وكشف الأستار عن وجوه أنوار السرائر وسرائر الأنواراء شرح أحمد بن 
الورقة: ۳۱۷. 

)٤(‏ «حل الرموز ومفاتيح الکنوزاء ص ۷۰. مصدر سابق. 





الع امسق نگ 


وقد وجه الشیخ أبو العباس زَرُوقٌ فتواه بقتله: بأن ذلك كان منه نصا 
للدین من دعوی الزنادقة لا إقرارًا على نفسه وإعانة على قتله» بما علم براءتَه 
من حقیقته. انتهی. 

قلت: انظز ما ذکرۂ من فتوی الجنید! ول للشيخ انوس في شرج 
ہر الما او ےت 
و مل 

وأما الجُريري» وهو أبو محمد أحمدٌ بن محمد الحنفی المذهب من كبار 
آصحاب الجنید» والشبلی؛ وهو أبو بكر ذف 0 جخذر البغداديٌ المولد 
والوفاق المالکی المَذهب» من صحاب الجتید أيضًا؛ فقد تأخرث وفائهما عن 
قتله؛ لأن وفاة الأول کانث سنةً إحدى عشرة وثلات مثة [۳۱۱ھ]ء ووفاة الثاني 
كانت سنه 0 0 0 مئة ۳۳۲1 ه]ء قالَهُ امیر في ہچ 
0٥‏ و الال ال 

في انفج الطيب» في ترجميه: «قیل للخزاي: مات قد وو 

فعربد» فاستوجّب منّ الله الحَدَّء فكان حده شهادته». انتهى ۶ 


(۱) «عمدة أهل التوفيق والتسديد شرح عقيدة أهل التوحيد الکبری» السنوسي» ص ۸۰. 

(۲) أي الجنيد. 

(۳) «الرسالة القشيرية» ص ۹٦‏ وص .٠٠١‏ 

)٤(‏ ينظر: «نفح الطيب من غصن الأندلس الرطیب)ء وذكر وزيرها لسان الدين بن الخطيب» 
۰۵ وينظر في بیان موقف الإمام الغزالي من الحلاج: کتاب (الإحیاءاء ۰۳۱/۱ 


[۷۸/ط] 





4 ۲۷۸ j 

انا فى ذلك: 

ف 7 ا 3 3 فص ۱ 

ککلاج المحبّة إذ تَبَدَّتْ 

وقال الآخرٌ من قصيدة: 
وارخمتا للعاشقين تکلفوا 
بالسرّ إن باحوا تُباح دماوْهُم 





والا سوف بقل بالسنانٍ 
له شمسن الحقيقة بالتدان7) 


ستر المحبة والهوی فَضَاحٌُ 


۳ 2 ور( 


وكذا دماء البائحین باح 





وأَنشَّدَ الإمامٌ المقدسی في «حلّ الرموز» للحلاج في هذا المعتّی 
قوله: ۱ 


آباحث دمي إذ باح قلبي بحبها 
وما کنت ممن يُظهِرٌ الس إنما 
فشاهدئها فاستغرقتني بفکرة 


وحلّ لها في شرعها ما استحلت 
عَرُوسنْ هواها في فؤاد جلت 
ففبثٌ بهاعن کل كلي وجُملتي 


فاياي إياها إذا ما تبِدَّتِ 


ونه 3 علي سزي فعانت 


ثم قال: 


هی التى عليها بها بين البَريّة نت0“ 


أنا الحقٌ في عشقي كما أن سَيّدي هو الحقٌ في خسن بغير مَعِيّة 


.٥۷ص البيتان لابن العربي الحاتميء ينظر: كتاب (الإسرا إلى مقام الأسرى» أو «المعراج»؛‎ )١( 
وانفح الأزهار‎ ۱ /٦ البیتان للسهروردي من قصيدة طويلة له» ینظر: «وفیات الأعيان»؛‎ )۲( 
.۸ في منتخبات الأشعار» شاکر بن مغامس بن محفوظ بن صالح شقیر البتلوني» ص‎ 

(۳) في (خ): اعروس في هواها تجلت». 
)٤(‏ ص ۰۷۱ 


النص المحقق --- ۱ سس مات 
فان أك“ في شكري شَطْحْتُ فإنني حکمۓ بتمزيق الفواد المُمَنّتِ 

ولا عرو إن صلیث نار تحرّقي فناژ الهسوی للعاشقین اعثت 
/ومن عجب الذي هم وقد أعلقوا أيدي الهوَّى بأعنتي 
سقوني وقالوا لا تغن ولو سَقوا جبال خنین ما سَقوني لغنت 
ا 
وقال السريشي في الرائية المتقدّم ذکژها: 

وفي غلباتِ الوجدٍ مَکنون سره ُذاعٌ فلا ذل لتر على سر سو 
ومُظھژ هذا الحبٌ يُوشِكُ أن يُرى قتیلا لمحبوب يَغاژ على الث 
فالبیث الأول: إشارة إلى عذر المغلوب على افشاء أسرار المحبة والتوحيد 

الخاصین للخلق وإذاعتها بينهم؛ لسقوط التکلیف عنه حينئذ» كما قال الشیخ 

آبو مَدين رضی الله عَنه فی قصیدته النُونية: 

فلا تلم السكرانَ في حال سُكرو فقد ژفع التكليف في سُكرنا عتا“ 
والبيت الثاني: تحذيرٌ لمن له قدرة على الکتمان من إظهار السڑ وإفشائه 

للغير» كما قد يَسْعرٌ بالاختيار لفظ: ١مُظهر).‏ 

() في (ز): «فإن کنت». 

(۲) نفسه. 

(۳) «رائية الشريشي مع شرح آحمد الفاسي». محفوظ بموسسة الملك عبد العزیز بالبیضاء 
الورقة ۳۱۲. 

(6) نفسه الورقة ۳۱6. 


)٥(‏ «الدر الثمين والمورد المعین» «شرح المرشد المعین على الضروري من علوم الدین» محمد 
بن آحمد ميارة لمالکي» ص 48. 


[۷۹/ ط] 











وانظز کلام «القوت» و«الإحياء»“ في هذا المعنى» وقد نقله الشارخ 
المذکوژ مع زيادة» من جُمیها قوله: «ولعزة المحبوب وعظم شأنه وجلالة 
قذره وغیرته على افشاء سره وعزة المحبة وعظم شأنها؛ وجلالة مكانهاء كان 
المغلوب المقھوژ آخدًا بقسط من هذا التحذيرء ولو لم يكن الق الحسيي 
كما وقع للحَلاج وأمثاله - رحمةٌ الله عليهم ورضواه لدیهم فا لما كر 
وفنِيَ في محبوبه نَطَقّ من واد المخق وقال: أنا الحقء فأبیخ دمه؛ لافشاء الس 
وإظهاره للغير». انتهی 

وقال السَّسَْرِيُ في قصیدته الثُونية: 

وذوّقَ للحلاج عَم اتحایه الات وحن 

فقيل له: ارجغ عن مقالك قال: لا شربتٌ مُدامًا کل من ذاقها غَنّى(؟) 

قال الشیخ ززوق: «الفاعل وی هو العقل واطعم اتحاده» هو ما 
وجده فى نفسه من معنام وذلك من طریق الات أن قال لے إلا الل وأفعالة 
آثاز آوصافه» وأوصافةٌ راجعةٌ له فلیسن لا هو وحده والکل مُضاف إليه» 
كما أنه ظاهر في الكل. 

وقدِ انصبغث حقيقةٌ الحلاج بهذا المعنى» فلم یز على إشعاره بالغير» 
فأضاف الحقّ إلى نفسه. فكان خطؤُةُ في العبارة لا في الحقیقة؛ لأن ما یُفهم 
في ذلك یبد أن یقولَهُ عوامٌ الناس» فكيف بمَن له في الحقيقةٍ أکبڑ قَدَم» حسَبَ 
ما دل عليه كلامّةُ المنقول في «الرسالة» وغيرها. 


سرو لحا سےا کی 0 
¢ ۲۷۸۰ ب خی اياسم 7201 وا ۰ 
: : تار رورو و روا 


(۱) ۱/ 6. 
(۲) «دیوان آبي الحسن الششتري» ص ه. 








f A1 b- النص‌المحقق سب‎ 


ثم عدم رجوعه عند استرجاعه: من غلبة الحال علیه والا فهو واجبٌ 


عليه»/ أعني ال ر جوع عن مقاله لحقٌ العبودية و حفظ الحرمة والله أعلّم». انتهی. (۸۰/) 
ومرادُةُ ب«الرسالة»: «رسالةٌ الفُشِيريٌ»» وقد نقل كلامَهُ في عدة مَواضِعَ» 


منها: 
۔ کتات بیان اعتقاد هذه الطائفة. 
ثم باب التوكل. 
ثمٌ باب الحرية. 

ثم باب الفراسة. 

- ثم باب التصوّف. 

ثم باب التوحید. 

-ثمٌ باب المعرفة. 


ثم باب المَحبة, 
إلا أنه لا یذکڑۂ بلقبه الذي اشتهر به» وإنما يقول فیه: «الحسینْبنْ مَنصور» 


[بين الحلاج وعمرو بنِ عُثمانَ المَكّي] 
وجرى له ذكرٌ فيها أيضا في «باب حفظ قلوب المشايخ وترك الخلافٍ 
عليهم» من دعاء عمرو بن عثمان المكيٌّ عليه لسبب جَرّی له معه. 
قال القشيري: «قال الشیوخ: فكل ما حل به بعد طول المدة كان لدعاء 
ذلك الشیخ علیه». انتهی ۲). 


() ص ۰ 








و«عموو» المذكورٌ: من آقران الجنيدء مات قبل الجنیدِ بنحو ست سین 
ببغداد» انظو ترجمتة فى «الرسالة»؟. 





وأخباژ الحلاج وقصةٌ قتله شهيرة مذكورة في غير ما کتاب» ک«تاریخ 
بغداة» للحافظ الكبير أبي بكر آحمة بن علي بن ثابت المعروفٍ بالخطيب 
البغدادی(۳) ولو فیات الأعيان» لابن خلکان(۳ و حیاة الحيوان» للكمال أبي 
عبد الله محمد بن موسی لیر" وغیرها. 

قال السيوطيٌ فيما ذكر: «وله فى أحواله أخبارء أفرَدَها الناس 
ال ۱ ۱ 


وأما الخواص: فهو أبو إسحاق إبراهيمُ بِنُ أحمد الخوّاص. قال الهشيري 
00 ۳ 7 
في ترجمته من «رسالته "هو من أقرانِ الجنيد والنوريّ» وله في التوکل 
والریاضاتِ حظ کبیر مات بالرّيٌ سنةً إحدى وتسعينَ ‏ بتقدیم التاء - ومئتين 
[۲۹۱ه]»؟. 


قوله: «وكان مُرادهم بذلك المبالغة في الرّضى» إلخ. 
انظژ تفسیر المراد بذلك عند القوم في «باب تفسیر آلفاظ تدوژ بين هذه 


(۱) ص ۸۸. 

۲( تاریخ بغداد» الخطیب البغدادي» 5 رقم الترجمة: 6۵ ۳۰. 

۔٠٤١/٢‎ )۳( 

(5) «حياة الحيوان الکبری)ء محمد بن موسى بن عیسی بن علي الدميري كمال الدين الشافعي 
أبو البقای ۳۶۸/۱. 

(۵) «تاریخ الخلفاء» السيوطي» ص ۳۰۳. 

)٦(‏ ص ۹۷۔ 





الطائفة» من «رسالة القشیری»() يظهَّدْ لك أن ما قاله ان خ ےج حجر فيه غير ما لَدِيهم. 


وانظز أيضًا مقدمة «لطائف انا لابن عطاء ار( " في الکلام علی قوله 
عليه السلام في الحديث القُدُسيّ الذي في «البخارئ» وغيره: : «فإذا أحببئة 
كنتٌ سَمْعَةُ سَمْعَهُ الذي يَسمَعٌ به ور الذي ب «( الیحدیث۳. 


قوله: «حتی ضامّی المُرجئة» هم طائفةٌ من المبتدعة منهم الجَهِمِيةٌ أصحابٌُ 
ر 4 ۰ و 7 206 و 
جَھُم بن صفوان, مُقَدَّمُ الطائفة القائلة أن لا قدرة للعبد أصلاء وهم الجبرية انظر 
ابنَ حجر فى هذا المَحَل9'. 


(۱) ص ۰۱۸۰ 

(۲) ص ۳۹. 

(۳) الحدیث بتمامه عند البخاري في «الصحیح»؛ کتاب الرقائق» باب التواضع؛ رقم: ٦٦٥٥ء‏ 
ولفظه: عن أبي هريرة قال: قال رسول الله یا: «إن الله قال: من عادی لي ولیّا فقد آذنته 
بالحرب. وما تقرب إلي عبدي بشيء آحب إلي مما افترضت علیه وما یزال عبدي یتقرب 
إلى بالنواقل حتی أحبه فإذا آحببته كنك سمعه الذي یسمع به وبصره الذي تبغر به» ویده 
التي يبطش بهاء ورجله التي يمشي بهاء وإن سألني لأعطينه. ولئن استعاذني لأعيذنه» وما 
ترددث عن شيء أنا فاعله ترددي عن نفس المؤمن» يكره الموت وأنا أكره مساءته». 

(5) «لسان الميزان»؛ ابن حجر ۰/۲ .٠‏ رقم الترجمة: 1۱ 





[۸۱/ ط] 





[لا یصلح التصریح في مقام التلميح] 

قوله: «وقد قالَ عليه السلاغ: إن منّ العلم... إلى قوله: آهل العرّة بالله». 

قال المَرغانيُ: «يعني المغرورينَ بما أوتوا من فهم الظاهر حتّی أنكروا 
ذلك وأعزضوا بحكم ذلك الغرور عما وراء مَفهومهم». انتهى. 

قوله: «وعني بالتّلويح يفهم ذائق..» البيت. 

هو من تائية ابنِ الفارض. 

قال هرس ي ا از موز التي ی زیر 
إذا آظهرث شیا منها بمجردٍ إشلا#9وتلويح ٠‏ مني إليهاء فإنّهُ يهم ذلك ذاق 
شيء منها بقذر قابليته واستعداده» إذا كان لطیفت القابلية والفهم» ناف الطبع 
والغريزة» يُستغني عن التصریح بالمقصود لمشاركة المنكر المتعنت» ٭ الیل 
الذربت بادراك ما يقرب معنی هذا الذي يكره من إشارات الكتاب والستة 
في فهم صريح القول» قیصیژ ذلك سببا لزيادة إنكاره وتعلته وتشغيبه» فأمِيلُ 
بسبب هذا إلى التلويح في تلك الأمور دون التصريح» . انتهى. 

هم من هذا أن لام اللمتعئّت» تتعليُ بما يُفهم من الکلام أي: ترک 
التصریح خشية المتعنّتء أو يكون التقدیژ: غتّی عن التصریح ج المتروكِ لأجلِ 
المتعئت. وال أعلم. 








النص المحقق 1 ۱ 


[توجيه الاختلاف في فكر الششتري وابن سبعين بين مخطئ منتقد 


بخرجهم عن الدائرة الإسلامية» ومصوب معتقد یثبت شم القُطبانية] 


قوله: «كما نبّه على ذلك اشكر بقوله» إلخ. 
الششتري نسبةً إلى شُشئّر ‏ بمعجمتين فثناة فوقیة - قریةً بالأندلٰس من 
عمل وادي آش, أصلّه منهاء وبالعراق أيضًا قرية دل 


وهو الشيح العارف المحقَق أبو الحسن علي بنُ عبدالله الميري(؟ 
صاحث الدیوان المشھور؛ المشتمل على الأشعار الفائقة» والموشحات 
الرائقة» والأزجال الرقيقة» المشيرة إلى معاني الطريقة. 

وللشيخ وق رَضِيَ الله عَنه عليها تعليق» قال فيه عند تعريفه به: «وقد 
استحسنّ مُقَطعاتِهِ جماعةٌ من أهل الفضلء كابن عبادٍ وغیره ووّجِدَ بالخاصية 
أنها رطا من ال أن يلكروها ف فق وت ذكرها کات اسان بلاءٌ 


(۱) أبو الحسن علي بن عبد الله النميري الششتري» متصوف فاضل آندلسي نعته صاحب «نفح 
الطيب» بعروس الفقهاء وهو من أهل ششتر (من عمل وادي آش) تنقل في البلاد وكان 
يتبعه في أسفاره ما یف على أربع مئة فقير يخدمونه. وتوفي بقرب (دمياط) ودفن فيها. من 
كتبه: «العروة الوثقى» في بیان السنن وما يجب أن يفعله المسلم و«المقاليد الوجودية في 
أسرار الصوفیة» مخطوطء وله ديوان شعر مخطوط قال الغبريني: وشعره في غاية الانطباع 
والملاحةء وتواشيحه ومقفياته ونظمه الهزلي الزجلي في غاية الحسن, وقال التنبكي: نسب 
إليه كثير مما ليس له» وجملة ما يوجد في المنسوب إليه نحو سبعين مقطعة. 





[۸۲/ط] 


ح4۲۸۹ 
رفغ فيه إلى قطع رقبته والعياذً بل وقد نسح النامن على منوالها كثيرًا"» فما 
سر رو تحت مس 

رج رج یت 
إليه نحو سبعينَ مُقطعةً). انتهی 

وقد شرح أيضًا نوتيّته الشهيرة التي رل 

أرَى طالبًا متا الرّيادة لا الخسنى بفكر رَمَ می سهمًا فعدی به عدنا 

وهي تیف على سبعین بیاه أتى فيها بمقاصدٍ طريق العارفين» وتعريف 
ان سل 

وکان من آمل العلم بالقرآن والتجوید والاقراء له بالروایات والرواية 
للحدیت. قائمًا عليهماء عارفا بهوانيهما وبغیرهما من فنون الدراية» معتمّدًا 
عليه في ذلك» ومشارا إليه فیه. 

وجال في الآفاق» وأقامَ بعدة ةِ أماكن» كبجاية وطؤائلية وغيرهماء وحح 
حَسبَاتِ ولتي كثيرًا من العلماء وأَحَذٌ عنهم واستفاد منهم» نع تجرد للتخلي 


عن الخلْقٍ/ والإقبالٍ على العبادة» وسُلُوكِ طريق الفقرِ بالوَرع والرّهادة» حى 
صار من أعيانٍ الطريقة ومشايخ الحقيقة. 





(۱) في النص المطبوع بزيادة: «فما أبرقوا ولا أرعدوا» وهذه الزيادة غير موجودة في النسخ 

' المخطوطة المعتمدة. 

(۲) في النص المطبوع: «وقد سب إليه كثير مما ليس له»» بدل «ونسب الناس إليه كثيرًا مما 
ليس له» الموجود في النسخ المخطوطة. 

(۳) ينظر: انیل الابتهاج في تطریز الديباج»؛ ص ۰۱۹۰ وینظر أيضًا: مجلة دعوة الحق» العددان: 
٦ء‏ و 





وقد أثنّى عليه غیژ واحدٍ من الأكابر» كالشيخ زروق وغيره من أرباب 
البصاش ووضَفُوہ بالولاية الخاصة والعرفانٍ والتحقيق في هذا الشأن. 
ومن کاب للشیخ أبي المحاسنِ يوسفت بن محمد الفاسيّ لبعض من 
استشارّة من آصحابه فيما عَرَضَ عليه من بعض الخطط الدينية کالقضاء 
ونحوه؛ ما نصّه: «علم أن أساسن الارادة ول الک وليس على المريد 
ا مق الشهرةه فکیف یی به التعرضی للمناصب والمرایّب» وفیهما شرف 
وظھورٌ وهو مفسِدٌ للدین كما وَرّد. 
فالرّمْ بيتك ار حا جنككه واجغ فك وما يخوك ينك وین ليك 
اقطعْهُ قبل أن يَقَطعَكٌ مَك ولو کان فيه حَنْفكُ نفسك۱» واعلَمْ أن البصيرة کالبصره 
أدنى شيء یغیژ النظرء وما نزل بك قد سبقك إليه الشيح العارف المحقق أبو 
الحسن الششتّري حين نزل طرابلنَ وظهرث عليه عُلومء فأعجب الناس» 
فأرادوا أن يُوَلوه القضاء فامتنَمَ فلامُوه واستحمقوه فقال في ذلك: 
رضي الممُ في الهزی بجُنونه خَلوه فني عم بفُنونه 
لا تعدلوةُ فليس ینم عدلكُم ‏ ليس السلوعن الهَوَى من دینه 
قسَما بمَن ذکر العقیق لأجله نت المت ب و 
مالي واكم غير آني تانب عن فتراتِ الحت أو تلوینه 
فتركهم وأقبل على اللہ وأعرضَ عن قولهم ولم یبال بنفعهم وضرّهم 
وهذا شأن المحِبّين؛ الفناءٌ في ال والعَيبةٌ عما سواه». انتهی المرادُ منه 
باختصار. 


)١(‏ في (ز): «أنفك». 





[۸۳/ ط] 


+ ۲۸۸ ن 





وما ذکرهُ عن الششتري ذکره الشیخْ زژوق في «شرح النونیة» وقال: «الذي 
فَهّمُه في قوله: «قسمًا. ٠...‏ البيتين أنه اعتذارٌ عن إعراضِه هن القضاء» وكأنه يقول: 
لم أت ته که زهدّا فيه ولا رغبة عن الشريعة | لا أنه بُوجب التشتیت والتلوین» . انتهی. 

وفي ترجمته من“ (طبقاتِ المُناوي» أنه احتال على الحلاص اا 
من من القضاء؛ بان حلق ل وجرا کت اطراقه بالجتاه؛ انت 
لور وم وقفه وآتوه ات کہا وذقب إن السلطان لان سام پات 
على هذه الحالء فلما ره کذلك قال: آخرجوه عني فلا حاجة لنا بمثل هذا 
الاجم فأخرَجُوه وذهت فخرّجٌ من البلد من وقته(. ۱ 


واذ عن الشیخ أبي محمد عبد الحق بن إبراهيم/ الشهير بابنِ صَبعينَ 
الک نم الغافقی التب الانتلسي؛ نع امرس البلد» المتوفى بمكة في 
ج ومن بتقدیم ایر جک وه وت 
سنة وهو عم من الشيوخ الَذِينَ لقيهم» > لا يُنتسَبُ في الطریقِ إلا الیه» ولا 
يَعتَمِدُ في سلوکه إلا عليه. 


المشايخ لیأخذ عنه» قال له: إن كنت تریذ الجنة فشأنتكَ ومن قصّذتء وان 
كنت تریڈ رب الجنة فهلمٌ إليناء وكأنه إلى ذلك أشارَ بقوله في مطلع نویه 
المذكورة: «أرى طالبّا....» البیت. 
)١(‏ في (ع): «في» بدل «من». 
(۲) «طبقات الأولياء»؛ المناوي» ۲/ ۳۵۷. 
(۳) البیت بتمامه: 

أرى طالبًا منا الزيادة لا اللحسنى بفكر رمى سهمًا فعدى به عدنا ج 





النص المحقق و ۲۸۹ ٍ 
اد ذ الحسنی: الجنة» والزيادة: مَقَامُ النظر إلى المولی الکریم. 
وذكر القاضي آبو العباس الغبرينىٌ في کنا اعنوان الدرایة) جح 
علماء ہجایة ‏ أن کثیرا من الشيوخ کانوا یرجُحون الششتري على شیخه بحه 


۳ 


وذکر المُناوي في ترجمة كل منهما آنهما من أھلِ ال حدة المطلقة 
وقاله قبلَهُ ا بن تخلدون في جوابه المذکور قبل» وتعرّض فيه لشرج الوحدة 
المذکورة۱ فانظُدةُ إن شفت 0 

وهذان الشیخان ممن اختلفث فيهمُ الأقوالٌ وتبايِّث فیهم الاراء تین 
ہ کچھ ور سی سا ہو هم عن نس ة الإسلامية» 
ومن مصوّب معتقلٍ يُثبت 3 ثبث لهم القُطبانية» والعلمَ بحقاثق الأمور عند من يعلَمُ 
خائنة العين وما تُحفِي الصدورء وقد متا في شرح الوجه الأول ما ينبغي أن 
یکونٌ عليه في أمرهم المعوّل. ١‏ 

ومن ذلك أيضًا مما لم ينقدم قو ل الشيخ رو - بعد أن ذکر أنه رمي 
نے و پ هو کنر نم 7 سردهم وذكر منهم هذينٍ الشيخينٍ ما 
نضه: «والظنُ بهم براكتُھم من ذلك» ولکن ضاقث عليهمٌ العبارة عن حقائق 
صرائح العلم» فأتَؤا بعباراتِ مُوهمةء هذا مُعْتَقَدّنا فيهم» وعند الله الموعد». 
انتهی. 
= ينظر: «طبقات الأولیاء)ء المناوي ۲/ ۳۵۷. 
( قوله: «قبل» وتعرض فيه لشرح الوحدة المذکورة» لیس في (ط). 
(۲) «عنوان الدراية فيمن عرف من العلماء في المثة السابعة ببجایة»» آبو العباس أحمد الغبريني؛ 

ص ۰۲۳۹ 
(۳) یقول الشیخ زروق رحمه الله في هذا السیاق: «ومن ذلك ما وقع لبعض الصوفية من قولهم: = 





۳ 
ولا التفات إلى کلام آبي بان فيهم في «نهره»“ والبُرهانٍ البقاعن في 
تألیفه في ابن الفارض وأشباههما من آهل علم الظاهر الششرف؛ فانهم لم 
يَشَمُوا لطریق القوم رائحة حتّی یعرفوا آحوالهم ويفهَمُوا مقاصدّهم وانما 
يُرجَعُ في كل صناعة إلى أهلهاء وذوي الخبرة بها. 
ويرحم الل 4 الشیخ أبا الحسن علي بنّ أبي قاسم ال المشترائي دفین 
داخل مزاکش بفرپ جامع الكتبيين منهاء المعروف بأبي سجدة؛ لأنه كان 
يقطع اليل كله بسجدة" واحدة» بمعنى أنه إذا صلى فيه نافلة فسجّدَ غات 
فلم يرفغ رأسَهُ ولم یذ عليها لاستغراقه؛ إذ قال لمن قال له من إخوانه: إنك 
و یت يعني بم ذكر من الاقتصارِ على سجدة - فأرید أن أستفتي فيك 





[قال](۳: مَن د تستفتی؟ جهبی. 
/ قال له: الفقهاء. 
فقال: آنا لا : مش بخلتي للبرذعیین. 


= (آنا هو وهو أنا)» مما یوهم الاتحاد والحلول؛ وهذا لا يجوز اتباعهم فیه ولا يجوز لأحد 
أن پسلمه لقائله حالة سماعه وان ساغ له تأویله بعد وقوعه وانقراضه بما یوافق الحق؛ 
مع إقامة رسم الشرع فيه» وان صح له اعتقاد قائله مسلمّا ونحوه فقد قتل الحلاج بإجماع 
آمل زمانهء إلا آبا العباس بن سریج فانه قال: لا آدري ما آقول» وأخرج بسببه جماعة من 
بلدانهم» ولم يكن قادخا فیهم ولا في مخرجھم: ولا المنکر علیهم». «النصيحة الکافیة لمن 
خصه الله بالعافية»» الشیخ آحمد زروق» ص: ۱۳ - ۰14 

)١(‏ يقصد کتابه: «النهر الماد من البحر المحیط». 

)۲( في (خ): (اسیجلة؟. 

(۳) «قال» ساقطة من (خ) و(ط) و(ع) ومذکورة فقط في طرة (ز)ء لذلك وضعتها بين[ ]. 





رت ٩۱‏ 
وقد رمث بعده بزمان إلى بعضي حاكة الذيباج ولبسة نس فقال 
فيها ما نضّه: «وأما سَجدةٌ سيدي على المذكور: فکانث خالة غالة علیہ لا 
يستطيعٌ الزيادة عليها؛ لأنه كانَ يذَمَبُ في الله وتّستغرقة ماده اش كالعريق 
لذي لا يستطيعٌ السَبْحَ في البحرہ ولذلك تخلّی عن ذلك لما تكمّلَ وتقوّى 
بمادة التمكين» فصار بعد ذلك بَرْرْحًا بين بحرين لا یبغیان لرسوخه. فلا 
یَشعَلَه شان عن شأن» كما هو شأنُ هل الكمال». انتهى. 


قال في ١تَفْح‏ الطیب»: «ولما وصل الْسَّشْئَرِيُ مق الشام إلى ساحل دمياط 
وهو مريضٌ مرضّ موته» نزل بقرية بساحل البحر الؤُومي» فقال: ما اسم هذه 
القرية؟ فقيل: الطينةء فقال: حدَّتِ الطينة إلى الطينة» وأوصّى أن يُدفَنَّ بمَقبرة 
دمياط؛ إِذِ الطينة في مَفازة» وأقرب المدن إليها دمياط» فحَمَلّهُ الفقراءً على 
أعناقهم إليها ودفنوہ بهاء وکانث وفائهُ في صَمَّر سن ثمانِ وستين وس مئة 
«ه]». انتهی (۱) 

والذي نقلَهُ الشيخ رَرُوق في «شرح النُونية عن ابن ليون في اختصاره 
للرسالةٍ العلمية للششتري: أنه دُفنَ بالطينة على مَقوبة" من دمياطء قالَ: «وقد 
مات دونّها بثمانية عفر بیلاه فحمله الفقراء على أعناقهم حتّى أُوصَلُوه إليهاء 
وقد كان سُئل بقرب ذلك: مَنِ الفقير؟ فقال : اأذي يمشي بعد موته ثمانية عشَرَ 
میلاء فکان كما ذکر». ثم ا وفاته بنحو ما في( انقح الطيب». 

وذكره المُناوي أيضًا في «طبقاته» ذ في أهل القرن السابع» واصمًا له بیٹلِ 


۰۱۸۷ /۲ «نفح الطيب»؛ شهاب الدين المقري»‎ )١( 
في (ع): امقبرة».‎ )۲( 
«في» ساقطة من (ز).‎ )۳( 





7 ۹ | 


ما ذَكرنا من العرفان والأخلِ عن ابنِ سبعین» وصُنع المُوشحات!) والأزجال» 
ونظم النونية المذكورة» غير أنه قال: إنه دفن بفَرافة مصرء وقبه بها ظاهه یزار 
فانظو ذلك29, والأولُ هو الذي عند غير واحدٍء فهو المعتمّد. 





قوله: «ذ فحكتنا..» البیت. 

قال الشيخ زَرُوقُ في شرحه: «أي: طریقثنا إلى الحقٌ: ترك العقل وموادّه 
واتباغ الحقٌ ومراده» (وهو حجنا) آي: قصدنا بقطع العلائق وتحقیق الحقائق»(. 
نظز تمامَةُ فيه؛ ففي النسخة التي بيدي منه تصحیف فاح مَنَعَ من نقله. 


با 3% % 


)١(‏ في (خ): اموشحات». 
)¥( ۲/ ۷٣۳۔۸٣۳۔‏ 
(۳) «الحقائق» ساقطة من (ع). 


نع الست ۱ 4 


[أبو عبد الله الرشی] 


قوله: «ويرحم الله الخ أبا عبد الله الُرشي 

هو محمد بنُ أحمدَ بن إبراهيم يم القرشی الهاشمي ي الأصلء 
الَقدِسیْ الوفاة» أصلهُ من الجزيرة الخضراء» وهي مدينة قابل صَبتةً من بر 
العدوة؛ ثمٌ تحوّل إلى مصر وأقام بها مدق ثمٌ إلى القدس وبه مات؛ وکان من 
الساداتٍ الأكابر والطراز الأول الباهر. 

صحب بالمغرب آعلام الزهادِ وأكابرٌ العارفين» وانتفع بهم فلما وصل 
إلى مصر انتفّع به کٹیڑ ممن صحبه أو شاهَدَه» ولما کوشفت ببلاء ینز بأهلٍ 
مصر قال: َیقع ۱) هذا وأنا فيهم! فقيل له: اخرّج من بينهم/ فان لا بدّ من (ہ۸/طا 
وقوعه» فخرَحَ ج بأصحابه إلى الشام فنژل بهم ما نزّل. نسأل الله العافية. 

وأقام ببيتِ المقدس إلى أن مات عشية الخميس السادمن من ذي الحجة 
سنة تسع وتسعینّ - بتقديم التاء فيهما ‏ وخمس مئة» [99هه]ء عن خمس 
وخمسينَ [۵0] سنت وضلی عليه بالمسجد الأقصىء وقبرُهُ مُزَارٌ مشهورٌ 
هناك. 


E‏ را نے 
وقد ترجمه ابن خلکان فى «تاریخه»(۲ وهای Sa‏ 


)١(‏ في (خ): الا یقم». 
)۲( في (ع): «وقیل». 
(۳) «وفیات الاعیان وأنباء أبناء الزمان»» ٤‏ / ۳۰۵. 





{tp‏ ردان 
والمُناويٌُ في «طبقاته»(" والمقري في «نفح طیبه»"» وآفردث مَناقبهُ بالتأليف 
كما وقفثٌ على ذلك كله. 

ومن فوائده: ما ذکره غیژ واحدٍ كالإمام العلامة الصالح كمال الدين 
أبى عبد اللہ محمد بن عيسى9) الدّمِيريٌ رحمة الله فی (حیاۃ الخیوان» فى 
لفظ الشاة من باب الشین» ونضّه: «وحدثني شیخنا الإمامٌ العارفٌ بالل تعالى 
عبد الله بنُ أسعد اليافعيٌ رجمه الله تعالى قالَ: بَلَعَنِي عن سيدنا الامام العارف 
أبي عبد الله محمد القرشی عن شيخه أبي الربيع المالقی أنه قالَ له: ألا أَعَلْمُكَ 
را فی هته ولا تيفد؟ قال: بلی. 

قالَ: قل: يا الل يا أَحَدُ يا واجدء يا موجودٌ يا واجدء يا باسط يا کریم؛ 
ومَّابُ يا ذا الطّولء يا نی يا مُغنيء يا فتاخ یا رزاق» یا عليجٌ یا حليم؛ یا حي 
یوم يا رَحمَنُ يا رجیم يا بدي #نمواتٍ والأرض» يا ذا الجلال والاکرام» 
خان يا مان انقختی منك بتفحة ير خینی بها عفن سراف 


يا 


sC او‎ 


« إن تما فد کم الننح 4 [الأنفال: 19] 
اسنا لك تیا € [الفتح: ۱] 
دصرت نونج یب € [الصف: ۱۳] 
الله يا غنیْ يا حمید. يا مَبِئ يا مُعیدء يا ودود يا ودود» يا ذا العرش 
' المجيدء يا فقالا لما رید.اكفني بحلالِكَ عن حرامك» وأَغيني بفضلِكَ عمّن 


(۱) ۰۲۸۷۲۸۳/۲ 
(۲) ۲/ 16. 
(۳) في (ط): (موسی». 





التص المحقق ء ۲۹۵ : 
سواك واحفْظني بما حفظت به الذکر وانصّرْني بما نصرت به الرشلء إنك 
على کل شيء قدیر. 

فمّن داوم على قراءته بعد کل صلا - خصوصًا صلاة الجمعة - حفظه الله 
تعالی من کل مَحُوفِء ونَصَرَهُ على أعدائه وأغناه ورَرَقَهُ من حیث لا بَحتیث؛ 
ويسر عليه معِيشَّتَه وقضی عنه دَينّه ولوکان عليه آمثال الجبال دَينَاء بکرّمه 
واحسانه»(. 


(۱) «حياة الحیوان الکبری» أبو البقاء كمال الدين الدميري» ۲/ .٦٦‏ 





[۸۹/ط] 





[الخلاف في إمكانية عل ا خلوق بحقيقة الحالق] 

قوله: «فالحقٌ أنه لايجزمٌ بجواز ذلك ولا استحالته». 

كذا في النسخة التي وقفتٌ عليها من شرح الفهريّء ونقلهُ الشیخ أبو 
عبد الله الدُنوسیٔ في شرح كُبراهٌ هكذا: «فالحقٌ إذن أن يجزمَ بجواز ذلكَ 
ولا استحالة» وهو الصواث فيما يَظهّر؛ِ لأن الخلاف الذي بين المتكلمينَ 
في هذه المسألة إنما هو في الوقوع واللاوقوع؛ لا في الجواز وعدمه؛ كما 
هو صريح ُ کلام سعل دٍ الدین التفتازاني في رت مَقاصده)» حيث ف تكله على 
بت ا المع ار کس الف دو بی لجا مي 
من ونضّه: «اختلفوا ذ في العلم ب بحقيقةٌ الله تعالی للش آي: معرفة ذاته بن 
والحقيقت فقال بعدم حصوله/ کین المحفقین؛ خلافالجمهور کس 

ثم القائلون بعدم الحصول جوّزوه خلافا للفلاسفة» . انتهی المرادٌ منه۱). 

فانت تراه إنما نب الامتناغ للفلاسفة» ومثلّهُ لشیخه عَضْدُ الدين 
الشیرازی في «المواقف» أيضاء وذلك هو ظاهر کلام غیرهما؛ کالشیج 
فو ہس وو و 
والسُنوسي 

وان قيل بان قول الفلاسفة المذکور هو لازم نفي العلم في الآخرة 
المنقول عن الإمام والغزالي» قال المنجور: «ونسب إليهما صريحًاء فيكون 


۳۳/۶ اشرح المقاصد في علم الكلام»؛ سعد الدین التفتازاني‎ (0١۱) 





اسر امسق wp‏ 
حاصل كلام الفهريّ الاعتراضَ على الإمام في الجژّم بعدم الوقوع؛ إذ لا دلیل 
عليه وأن مَختارهُ هو في المسألة الوقفء بمعنی أا لا ندري هل وق“ لأحد 
العلمُ بالحقيقة أو لا. 

وهذا الوقفُ هو الذي نسبة الشيح زروق في شرح عقیدة الغزاليٌ للفهريء 
قال شیخنا اليوسي: «والوقف المنسوث للفهری ظاهژ من کلامه الا أنه یر 
من قوله فلا یَجزمٌ العقل باستحالة خلت مثل ذلك في القلب» إلى قوله: 
«فالحق إذن أن نجزم بجواز ذلك ولا استحاً إن پوت 
العقلتين» وهو غير ملائم لما ذُكرء الله إلا أن قال: ذلك الكلام ذكره تبر 
وتوطئةً لما یرد بعدَهُ من أنه إذا جاز أن یخلق الله هت تابه لمي 
لأحدٍ من خلقه» فلا نجزم بنفي الوقوع كما جزم الفخرٌ بل نتوقف». انتهى. 

فظهَرٌ بهذا أن الصواب ما نقلهُ السّنوسي, لا ما وقفث عليه في أصله؛ 
لاقتضائه التوقفت في الجواز» وليس كذلكء ولعلّهُ تصحيف. 

ثم قال شیخنا على قوله: «ومتعلق السوال» إلخ: إن أرادَ به الاستدلال 
على الوقوع فالامکان لا يقتضيهء وإِنْ آراة الاستدلال على الامکان فالفخز لا 
ینفیه إلا أن يُقالَ: إنه إذا آمر النبى بسؤال أمرء فهو یسأل قطعًاء وإذا سأل فهو 
یجاب». انتهی بتغییر ما. ۱ 

والفهري المذكورٌ هو شرف الدین عبدالله بن محمد بنِ علي الفهريٌ 
المعروف بابن اللمُساني» ذکره ذ في «خشن المُحاضرة» في ترجمة مَن كان 
تمه هن الفتاء الان وال دكا ناما حالف انس لاسات که 
للإقراء بمصر وانتقّعَ به الناسْ وصنّف الكتب المفيدة» منها: شرحانِ على 


)۱( في (ز): «هو) بدل الوقع». 





AT 


«المعالم» للإمام محيي الدين عثمانَ بن يوسف القَلِيوبَِ» وشرح الخحُطب 


الباتية. 





ولد سناً مت وسبعينَ ‏ أي بتقديم السين ‏ وخمس مثة [815ه] ومات 
بالقاهرة في جُمادَى الأخيرة سن أربع وأربعين وس مئة [٤٤٦ھ]:.‏ ا 


كذا في نسختین( " منه» وفيه نظر؛ لأن «المعالم» التي ن شرحها الفهري إنما 

هي للإمام فخر الدين محمد بن عمر التيميّ البكريّ الصدٌیقیٔ المعروف بابن 

الخطيب الرازِيّء كما صرّح به الفھریٔ في خطبة شرجه لهاء فلعل في تينك 

ومن ار مخ الفهريّ: تقيّ الدينٍ المقترخ المتقَدم ذكرُهُ في شیوخ 

[J /۸۷(‏ الششتری/ صاحب الرائية» انز ترجمته في المَحَلُ المذكور من «خسن 
المحاضرة»". خی 


(۱) ينظر: «حسن المحاضرة في تاريخ مصر والقاهرة السيوطي» ۳۱۳/۱. 
(۲) في (خ): «نسخة»» والصواب «نسختین»؛ كما يدل على ذلك لاحق الکلام والله أعلم. 
(۳) ۰۰۹/۱ 





اخ ۲ 


[تنوع التصوف بتنوع حال ا مریدین] 


قوله: ابل دخل في عدادهم». 

لا ينافي ما ذکرنا قبله من أنه لم َتَعللْ في طريقٍ القوم؛ لأن تصوف کل 
واحدٍ على حسّب حاله ومبلغ علمه ولذلك قال الشیخْ زروق في الباب 
الخامس من قواعده: 

۔ «للعامي: تصوّف حَوَنْهُ كتبُ المُحاسبی ومّن نحا نحوه. 

وللفقیه: تصوف رامَهُ اب الحاجٌ في «مدخله». 

- وللمحَدّث: تصوفٌ حامَ حولَه ابنُ العربن في «سراجه». 

- وللعابد: تصوف دار عليه الغزاليُ في «منهاجه». 

- وللمتریض: تصوفٌ یه عليه القُشیریُ في «رسالته». 

- وللناسك: تصوفٌ حواهٌ «القَوتٌ) و«الاحیاء». 

- وللحکیم: تصوفٌ أدخلةُ الحاتمیْ في کنبه. 

فطل سأ نكا بان سس توالت 

- وللطبائمي: تصوف جاء به اون في «أسراره». 

- وللأصولي: تصوفٌ قام الشاذلی بتحقیقه. ۱ 

فلیعتبز کل باصله من مَحَلّه». انتهی). 


(۱) القاعدة: 0۰ ص ۵۱. 








قوله: «كما قال الشاعدٌ الحكيم أبو الطيب» إلخ. 

إشارة لما یال من أنه قيلَ لأبي العَلاءِ المَعَدِيّ: أي ال ثة أشَعَرُ؟ أبو تام 
أم البْختریٔ أم لمتبي؟ فقال: أبو تمام والمتنبي حکیمان؛ والشاعز البحتري. 
ذكر ذلك ابن خلكانَ في ترجمة ة البحتری(). 

والثلائةُ المذكورونَ هم المرادون بقول الشريف العَرناطيٌ في آخر 
قصيدة: 


وإليكها خساناً حسيّة ثرري بدائغها بح طبى 
وتمیثُ‌ذکرابن الحسین‌وآین‌من كان اللہ : آباه من متا 
أنشدَهُما في آخر شرحه لمقصورة حازم" 


1 


ابو د ماس بن اوس صاحت (الحماسة» والدیوان المشهورین. 

وأبو عبادة الولیذ بنُ عبید البُحتّريٌ المتقَدّمٌ ذكره ذ في آخِرٍ شرح الوجه 
الثاني. 

وابنُ الحسين: هو آحمد بن الحسين المُتنبّيء كما أفهمَّهُ بقوله: «وأي من» 
إلخ. ESE‏ الفرسی»:وقد کان رت بت 
للمعتمدٍ بن عَبَادٍ مَلِكِ قرطبةً واا ونا رالاعا من صويزة الانداسی) وهو 
من ذُريةِ النعمانٍ بن المنذر اللّخْمِيَ آخر ملوك الجيرة؛ كما في ابن خَلَکَانّ''' 


۰۲۳/۲ «وفیات الأعیان)‎ )١( 


(۲) «رفع الحجب المستورة عن محاسن المقصورة ۰۱۹۱۰۹۱/4 
(۳) «وفيات الاعیان». ۳/ ۹۰۔ 





ا r‏ 
وغيره» فأنشد المعتمدٌ بعضَ شعر المتنبي واستحسنه» فارتجل ابنُ وَهبونَ 
قوله: 
7 3 1 
لین جاد شِعڑ ابن الحسين فإنما تجید العطايا واللهى تفتح اللهی 
تيأ عَجَبَا بالقریضِ ولو دزی بأنك تروي شِعرَهُ لتألی ۲ 
أي: ادعى الألوهية. 
0 00 7 07 و 
واللهى الأول بالضت جمع لُھوۃ بالضم أيضًا والوای ويقال: لّهية بالياء”) 
بمعنی العطيّة والثاني بالفتح جم لهاة بالفتح أيضاء وهي اللحمةٌ المشرفة 
على الخلق. 


(۱) ينظر: «المطرب من أشعار المغرب». ابن دحية الكلبي» ص ۰۱۱۸ وازهر الأكم في الأمثال 
والحکم» 1١١/1‏ 


(۲) «بالياء» ساقطة من (ع). 





سر 


عر« 1 سس 15 رس سر م۳ سام 
۰ 0 رک یی 5 22 ا 
ناك 07 


انتقی شرح ما تعلّقَ به الغرضی مما في الوجه الرابع» مما عسّی أن يشوف 

د] إليه/ الناظِرٌ والسامع» فمن أضاف الشرخ إلى المَشروح» فقد فعل ما يحصّل به 

تكثيرٌ الفائدة ومزیڈ الوّضوح ومّن جرّدَهُ عنه جُنوحًا إلى الاختصار فلا جُناح 
عليه في ذلك الجنوح ولا ضرار. 

والحمدٌ لله على إتمام الإنعام» والصلاة والسلامُ على سيدنا محمدٍ لبنة 

التمام ومسك الختام» وعلی له وصحبه» ومّن تبعهم بإحسانٍ إلى يوم القيام. 





شا اعت اجب لاون الو ]بحب 4۳۰۳ 


خاتمة 
[فی تلخيص أوجه توجيه الحلاف السابقة] 


وبعد الوصولٍ إلى هذا المقام؛ الذي كمُلَ به الغرضن وتم المَرام» لب 
مني تلخيصُ المقصود على وجه الاختصارء وتخلیضُه<) مما خالَطَهُ من 
المسائل المذكورة بطریقة الانجرار؛ ليحصّلَ بسهولة لمَن أراد تحصیله. 

فقلث: حاصل ما سَبَقَ منم ما دل عليه کلام السائل والمجيب» من کون 
الشیخ عبد القادر رَضِيَ الله عَنه من أهلٍ ذلك المعتقد الفاسد بمجرد كونه 
حنبلی المَذهب. وقد شاع ذلك عن آهله بأربعة وُجوہ. 


أوهها: [تحرير محل النزاع]: 

عدم تسليم أن معتقّدَ الحنابلة ما ذکره وإِنْ زّعَمَه كثيدٌ من المخالفين لهم 
في المذهب. بدلیل ما في «الرحلة العَيَاشِيّة) عن شیخه العلامة النظار المحقق 
الشيخ إبراهيمَ الكُرْدِيٌ من قوله: «قال لي: لما آمعنث النظر في رسائل القوم 
ومصنفاتهم؛ وجدثهم بُرآء من كثير مما زماهم به أصحابنا الشافِعيَةُ من التجسیم 


ت 


والتشبيه» وإنما القومُ متمشکون بمذهب کبراء المحدّئین» كما هو معروفٌ من 


(۱) في (ط): اوتلخیصه». 





91 ۸ ط1 


تا 
حال إمامهم أحمد بن حنبلِ رضي الله عنه» من ابقاء الآياتِ والأحاديث على 
ظاهرها والإيمان بها كذلكء مفژضین فيما أشكلّ معناه» وهذا لا يمه أحدٌ 
من الاشعریت غير آن السا مستدون في رد التأویل مجهلون عن بسانت 
إليه من جهة عدم وروده عن النبي ية وسلّف الامة...» إلخ0©. 

وقول صاحب «الرحلة» نفسه: «ولقد آطلعني بعضُ آصحابنا الحنابلة 
ای على رسالة للشیخ ابنِ تيمية الحنبلي» وهي مُعتمّدة عند الحنابلت 
فطالعھا كلّهاء فلم أرَ فيها شيئًا مما د ينبَرُ ويُرمَى به أي: ابنْ تيميةً ‏ في العقائد 
سوى ما دکرنا من تشديدِه في رذ التأويل» وتمشکه بالظواهر معٌ التفويض» 
ومع المبالغة في التنزيه مبالغةً یط معها بأنه لا يعتقد معها تجسيمًا ولا 
تشبيهاء بل يصرّح بذلك تصريحًا لا خفاء فيه...» إلخ(". 

فظھَرَ بما ذکر وبغيره مما سب أن ما یسب إليهم من ذلك ناشئ عما يقَعُ 
كثيرًا ب بين المتخالِفِينَ عند رد بعضهم على بعض من عدم تحقیقِ محل النزاع» 
ونسبة کل واحدٍ منهما صاحبَه إلى لازم قوله. وله بظواهر أقواله. وان كان 
في صریج کلایو ہد سو جہ وو وان هم 
مرف منهم من التوقف عن تأویل الظواهر المستحلة» فتومُم أن وففهم عن 
تأویلها لاعتقادهم ظواهرّهاء ولا يَتَعَيّنُ ذلك؛ لجواز أن یکون اتباعًا للسنة كما 
سبّقء أو لتعدد التأويلاتِ الصحيحة من غير علم بالمراد منهاء بعد قطعهم بأن 
الظواهر المستحیلةً غیر مرادة البنّة. 





.۷۱/۱ )۱( 
.۵۷۲ /۱ )۲( 





4 ۳۰۵ نوی لیا‎ a E 


ثانيها: [منع 7 تعمي الأحكام على المذاهب انطلاقا من بعض المنتسبين إليها]: 
بے تی إلا جل الحکم پذلك ود 
والجنس کله“ حى يَلرّمَ عنه ما ذکر من نسبة الواحدِ بمجرد کونه منهم إلى 
ذلك المعتقَدٍ المَقول عنهم؛ لما لا يَحْمّى على العارف المنصف من أن الوم 
كغيرهم» فیهم الفاضل والمفضول. والعالمٌ والجهول والناقصُ القاصر 
والکامل الماهر» وقد سَبَقَ في كلام السُبْكيٌ والبَكيٌ: تخصیصُ ذلك المذهب 
يمن هو من زعاعهم وجهلة اياج :دون الأنبة القدوة والعلماء الجلة منهم 
وأن فساد الاعتقاد موجوڈ في رَعاع سائرٍ المذاهپ وإِنِ اختلفث فيه بالقلة 
والکثرةه فلا خصوصيةً لهؤلاءِ به عن غيرهم» ففي كل واو نو سعد 
وَلاتَحْسَبَنْ هندًا لها الغدر وحدّها مج نفسء کل غانية ند 


بی مر 


الثها: [ضرورة مراعاة اجتهاد الختلفين في العقيدة کا في الشريعة]: 
زاون سلجا أيضًا صحةً ذلك الحكم السابق» وعمومَة للسابق منهم 
واللاجق» وفرضنا وقوع هذا الحال كما يُفْرَضُ وقوخ المُحالء لا نسلَم تناول 
ذلك لهذا الشيخ وأمثاله من کبراء العلماء العارفین» ذوي التبخر في علوم 
الشريعة والرسوخ في مقاماتِ الیقین؛ لما قدمناه من نصوص كبار الائمة الدالة 
علی خروج مولاء عن دائرة التقلیدِ لغير الشارع عليه السلام» وخلوصهم من 
ربقته في الأحكام الشرعية العملية التي هي مَحْضُ نقل» ووظيفةٌ غالب الناس 
فيها إنما هو التقليدُ لمن يختارونه من أئمة المذاهب المتبوعة؛ لعشر الاجتهاد 


(1) في (خ): «کلهم». 
(۲) مَل يُضرب لوجود الطلحاء في كل الفتات والمذاهب والملل والتحل. 





×ط ۳۰٣٣‏ یم 
وجواز التقلید فیھاء فکیف بالعقائد العلمية التي هي معقول ومّفهومء والتقلید 
فيها مرجوخ أو مذموم» وانما یرضی به فيها ضَعَفَةٌ العوامٌ الّذِينَ لا أهليّةَ فيهم 
لنظر خاصنٌ ولا عام» وإذا خَرَّجّ عن تقلید ذلك المذهب والتزام ربقته حى في 
الفروع والأعمالء لم يَلرَّمْ بالآحروية أن یحکم عليه بما حکم به على آهله في 


رابعها: [مراعاة أحوال الختلفين من أهل الفضل والتقوى..]: 

إنا وان سلّمنا أيضًا عدم خروجه عنه في الأعمالٍ والفروع» لا نسلّم ذلك 
في العقائد والأصول؛ لما آشزنا إليه من الفرقٍ بينهماء ولما تقو وسّلم لدى 
الكافة من شهیر ولایتہ/ وعلوٌ رتیه فيها ومكانته» وشفوف علي قدره على 

جمیع أهلٍ عصره» وذلك نتيجة كمال هعرفان, الذي هو نتيجةٌ مقام الشهود 
والهبان» الفائق بكثير لما ستفاة بالنظر من الیل والبرهان» ی كانث نسب 
آرباب الشهود إلى أهل الدليلٍ کنسبة البصراء إلى العميان» ولما عُلمَ أيضًا 
وشاع من الکراماتِ العظام التي كانث تَظهرٌ على يديه دائماء وثقلت بالتواتر 
حتّی تَحَفَقھا كالحاضر لها من كان غائبًا. 

وكيف يُجامعٌ كمال العرفان شيئًا من عقائدٍ أهلٍ الزیغ والخذلان» 
وصاحبٌ هذا المقام قل انجلث له الحقائق على وجههاء ولم تبسن عليه 
الطراتق بشُبّھھاء وصارَ له وصمًا وحالاء ما لم یحصل للمتکلم الصرف إلا 
اعتقادًا ومقالاء أم كيف تظهَرٌ تلك الخوارق العظيمةٌ على مَن کانث عقیدثه 








خاتمة [في تلخیص أوجه توجیه الخلاف السابقة] سس ۳.۷ 4 
هذا مُحالٌ في القياس بَدِيعُ 
وقد جَلَبْنا منَّ النصوص على هذا المعنى ما لا مَزید للطالب عليه ولا 
تطق للاحتمال بوجو ما إليه» فالحمد لله الذي هدانا لهذا وما كنا لنهتدي لولا 
أنْ هدانا الله. 


وصلی الله على سیدنا محمدٍ وعلى صحابته وقرباه» وعلى کل مَن تبعَهم 
بإحسانٍ إلى يوم لقياه. 





2 
استدراك واعلام(١)‏ 


ہما وقع عليه العثورٌ والاطلاغ بعد التمامء واقتضت الحال تأخيرَهُ إلى هذا 
المَقام؛ لارتباط أجزاءٍ التآليف وتناشق ما تَضْمَتَهُ من الكلام 


وبعد فراغي من هذه الرسالة القادریة0) بمدةٍء وف على ما هو أخصٌ 
مما ره اب جر في معنى القول الم ذکوره الّذي بني عليه التأليفُ المسطور. 

وذلك ما أَطلَعَنِي عليه بعضُ جباء الأصحاب» مما نله الشیخُ عبد القادر 
ابن خسین بن عليٌ الشھیژ بابن مُغيْرلِ في کتابه «الكواكب الزاهرة» من أن 
الاماع عَفِيف الدينٍ اليافعيّ قال في كتابه اتشر المحاسن»: «إنه قد اشتهر عن 
الشيخ الإمام الشهير العارفٍ الكبير سيدي عبد القادر الجيلانيٌ رَضِيَ الله عنه 
أنه كان مُعتقدًا للجهة في حقو تعالی»(. 


قال الیافعغ: «وقد استّغربَ هذا منه» وعد شاذًا فى ذلكَ عن أئمة الَشرق؛ 
كما غذٌ الامامٌ ابن عبد البرٌ رحمه الله شاذا في ذلك عن أئمةٍ المغرب» لکن قد 


)١(‏ توجد في (ز) زيادة قبل قوله: «استدراك واستعلام»؛ ولفظها: «والحمد لله بلا انتهای 
والصلاة والسلام على سيدنا محمد خاتم النبیئین وعلى آله وأصحابه آجمعین» ثم وجد في 
بعض النسخ عقب هذا ما نصه: قال المؤلف رحمه الله: استدراك..». 

(۲) نسبة إلى الشيخ عبد القادر الجيلاني. 

(۳) «الكواكب الزاهرة في اجتماع الأولياء يقظة بسيد الدنيا والآخرة» يكو أبو الفضل عبد القادر بن 
حسين بن علي بن مغيزل» ص 4 ۰۶۰ تحقيق أحمد عبد الرحيم السايح والمستشار توفيق علي 
وهبة» مكتبة الثقافة الدينية» الطبعة الأولى 47١‏ ١ه‏ ۲۰۱۰م. 


] ط‎ /٩۱[ 


كه 
رجع 2ھ عمًا کان بقل ال 
قال: «وهذا الشیخُ الأصبهانی كان العراق له وَطْنّاء وکان من أهل الکشف 


والنور؛ آخبرني بالرجوع عن الاعتقادِ المذکور غيرٌ واحٍ من أصحابه؛ ممن 
لا شُكٌ في صدقهم». 





ثم قال الیافعی بعد أن ساق كَلامَهُ في العقائد: فهذا كلامُّهُ رَضِيّ الله عَنه 
مُحتويًا على التوحيدٍ والتنزیه» مُصرّحًا/ بنفي التجسيم والتشبيه» » مُفصحًا بکونِ 
الحقٌّ تعالى لم ینتقل إلى مكان ولم يتغيّز عما عليه كان» . انتهی ما نقلَهُ ابن 
ل 0 

نم و قفتُ أيضًا على «طبقات الحنابلة» للحافظ ظ زین الدين بن عبد الرحمّن 
بي أحمة لشور بن زع نادي لحل ثم رن شرح الرجد لاوز 
من هذه الرسالة» فا ذکر في تفر قشع عبد القادر آن له کتات «الغنية 
لطالبي طریق الحق!؛ قال: وهو معروف. وکتات «فتوح الغيب»: وأنه كان مُتَمَسكا 
في مسائل الصفاتِ والقدّر ونحوهما بالسئّة» مبالِعًا في الرد على مَن خالمها. 

ثمّ نقل بعضنَ کلامه في كتاب «الغنية» المذکون فقال: «قال في كتاب 
0 وو ای يجيد ارول سے على مرک حر 7 
الملك؛ 9 علقة بالأشیاء « إِلّه یه بصم لک اليب العمل ااضَیخ برد 4 
[فاطر: ۱۰]) « یل وف اک[ لا شرع دن بر داز نت سكو 
E‏ 6 [السجدة: ٥]ء‏ ولا نخور وضفة 4 بأنه في کل مكان» بل يُقال: إنه في 


السماء على العرش» كما قال: ال نْعَلاَلصَرش آسْتویٰ 4 [طه: .]٥‏ 


)١(‏ نفسه. 


(۲) نفسه» ص ۰۵. 





خاتمة [في تلخیص آوجه توجیه الخلاف الاب ] سم ۳۱۱ ہے 

تی حادم إلى أن ان وينبغي إطلاق صفة الاستواء من غير 
کل كتاب نز على كل نیع أُرسلء بلا کیف. وذکر كلاق طورت وذکر نح 
هذا في سائر الصفات). انتھی کلام ابن رجب! ٦‏ 

وما نقلة من كلام الشيخ في كتاب «الغنية) وهم صحة ما ذکر لیاف فوقة 
من الاعتقادٍ المذکور بل يكادُ یکون صريحًا فيه» ومَن أحاط عِلمًا بما قدّمناء 
لم يُشْكلْ عليه هذا ولا ما في معناه؛ لعلمه ہما يَلِيقُ من المعاني حَمْلُ علي 
وما يَتَعَيّمُ من التأويلاتٍ رده إليه» مما يُناسِبُ جلالةً الشيخ الظاهرة» ومعارفه 
الباهرق وها(" نحن" تَرِيدُهُ تقریرا وشرحًاء ونذك؛ ما تجدد لنا فيه فهما وفتحًا.. 

فنقول: أما ما ذکرة اليافعيُ من شهرة الاعتقاد المذکور عنه. فلنا في الکلام 
عليه مَأعَذان: 

الأول: في تضعیفه وتوهینه. 

والثاني: في توجیهه على تقدير تسلیمه. 

فأما توهيئه: وہ ا جج 1 ہی 
باب الحكاياتٍ المنقطعة السند. المتلقفةٍ على الألسنة؛ من غير علم بتحقیق 
اا ا ارا وتا کم مه من مسال الام لر ن 7 


(۱) «ذيل طبقات الحنابلة»» ابن رجب» ۲۰۰-۱۹۹/۲. وأصل الكلام في «الغنية لطالبي 
طريق الحق عز وجل»» عبد القادر الجيلاني» ۰۱۲۱/۱ 

() في (خ): «ومما نزیده». 

(۳) في (ز): «آنا» بدل لانحن». 





.--۔ بو کوان 
عند العلماء في تایه لاتم یمن أقدارهم الفيعة بل زر 
ولم يقبّلوه» وعلى فرض صحته َو لعلمهم بحالِ من نقّل/ ذلك عنه علمًا 
وديئاء ونزاهته عن القول به أو بما یتبادر من ظاهره. 
ويرحَم ہو اتا حوس کہ الوحدانية من شرج 
کبراه - بعد حکایته ما قل عن الأئمةٍ المذكورينَ في تأثیر القدرة الحادثة 
ولق لا بقل اطا اسے لام اق وال تعالى یل هل صدرث منهم 
أم لاء وعلی تقدیر صدورهاء فعلی ی وجه صَدّرث منهم» وهو سبحانَهُ حَسِيبُ 
مَن ینقل مثل ذلك ولا يَدفَعُها عما لا تَلِيقُ به إن أمكنهُ ذلك». انتهی بمعناه(۳. 
وأما توجههُ على تقدير ثبوته: فاما مع إبقائه على ظاهره» وإما مع تأويله. 
فعلى الأول نقول: لعلّ ذلك كان منه في آوائل العمر ومبادئ الطلّبء قبل 
التمكنٍ والرسوخ في العلم والعرفايههه إن رحَلّ من جیلان إلى بَغداد لطلب 
العلم وهو ابن نحو ثمان عشرةٌ سنه ولا یَخفّی أنه لا یحصُلٌ من العلم في ذاك 
السنّ وما قارب لغالب الناس إلا انز اليسير» ولا سيما علم العقائدٍ الذي هو 
أغمضُ علم وأعسرٌ سیر وخصوصًا نني الجهة في حقو تعالی؛ فاه عسیژ 
لعفل جدًا؛ لأن الإنسانَ طُولَ مر لايَرَى ولا يدرك موجودا لا وهو في جهة. 
فاعتقادٌ موجود لیس في جهة لا يحصّل الا بعد معرفة دلیل ذلك من 
العقل والنقل» وإنما تحضّل معرفه عادة بعد الترغزع في العلم ومَزیدِ التبضر 
فيه» ولذلك لما تَرقی عن تلك الدرجة السفلی في الطلب رجَعَ إلى الصواب؛ 
الذي قاد إليه الدليل؛ وان قشرت عن دَرَكه الألباب. 


)١(‏ في (ع): «القول» بدل «القدرة». 
)۲( البمعناه) غير موجودة في (ط). 





مار ھی اجه اھ امت TY‏ ہے 


وعلى الثاني نقول: تأويلَهُ ما قدّمناه فی الوجه الثاني عن الک والسّنوسيَ 
من قول الأولء وما نقله عیاض 00 قالخا ذل والنقهاة على 
الجهة. فليس معناهٌ ما قامٌَ القاطعٌ بخلافه... الخ» وقول الثاني وما يوجد في 

بعض التواليف من تلطیخ بعض السلف به ففاسدٌ لا يُلتَقَثٌ إليه... إلخ. 


کر نس ا من الرجوع على هذا إن صخ أنه رجعَ عما کان عليه 
وو سرت جرب بت اوت 
الحنابلة» كما قّمنا في الوجه الأولء إلى القول الأول بجواز التأويلٍ فيه الذي 
هو مَذْهَبُ!" غيرهم من الأشاعرة» فوهُم عليه أن حر یا 
لح الس اتی [طه: ] ویر موضهم يعو ما € [النحل: 0۰] 
وحديث السوداء(۳ أو وقوع ذلك في کلامه كالذي نقلناه من كتاب «الغنية»؛ 


)١(‏ «قول» ساقطة من (ز). 

(۲) في (ط) سقط بسبب انتقال نظر الناسخ ربما: «الحنابلة» كما قدمنا في الوجه الأول» إلى 
القول الأول بجواز التأويل فيه الذي هو مذهب». 

(۳) يقصد حدیث معاوية بن الحكم السلمي قال: ین آنا لي > عع رشول اه 4 ذعَطسن 
رَجُل من > َُلْتُ قت شاف اللہ ماني الوم بأتصارهم. ف انل اف عا 
شانکم؟ تنظرون 91 فنا یضربون بایییهن عَلَى آفخاذهي فلع یهن صتشوتتي 
لكني سكت فلا صلی ز شول الل يق راي هو واي ما رَأَيِثُ ت مُعَلَما قب ولا بده 
أحْسَن تغلیما مه واه ما كَهَرَنِي ولا ضويني وَلا شَتَمَِي تَمَنِىء قال: «(إِنَّ مُذه الصَّلاةَ طلغ 
يها َء ین كلام لاسء نما ُو الي وال قرا الآ كما ال زشول اله 
لاش قَلتٌ: يا زشول ال إني بیث عَهْدِ بجاهلیق و جاة اله 4 الا ِا رجالا 
يَأنُونَ اْکَهَان قال: «قلا تأتهج» قال: ومنا رجا یرون قال: «ذاكَ ی دونه في 
صُدُورِهِم فَلايَصْدُنّْهُم) ۳ و: اقلا ینک - قال: قُلْتٌ: متا رجالٌ يَحْطُونَ قالَ: کان 
يي من الْنْاءِيَخْطَ» فَمَنْ وافق خطه ذا . قال : وکانث لي جارِیڈ تزعی نما ِي قِبلَ أل 
جات فاطلَعتُ ذات یزم فا لیب قَد قعب بشاة ین عتیهاه و كن 
آسف كما يَأْسَفُونَ ئي صککنها صَکةه یت رَسُولَ الله يله فَعظُمَ دَلِكَ عَلَىّ؛ فلت 





] ط‎ /٩۳[ 





1 - ۹۹ ۳ 1 ۰ 0 
قول بظاهرها من الجهة. وأن الرجوع إلى التأویل رجوعٌ عن القول بهاء کل 
ذلك لم يكن. 

وكم عائب ليلى ولم یر وجهها کی رو مر و RS‏ 

وأما كلامُه في كتاب «الغنية» الموهم لصحة ما قيل عنه» فلا إشكال فيه 
أيضًا عند التأويل» ولا مُقتضى فيه لصحة القيل المذكور بوجه عند التحقیق؛ 
لأن قوله/ فيه: «وهو تعالى بجهة العلوٌ» بمنزلة قوله تعالی: «وعولقَاهر نو 
عبادو. ‏ [الأنعام: 14]» وقوله: # يان ریم من فوقهعر 4 [النحل: 0۰]؛ لأن الفوقية 
في لغة العرب التي جاء القرآنُ بها هي جهةٌ العلو» فهو تفسیرٌ بما هو 
معنی اللفظ لغةً وان استحال ظاهرهُ عقلا» فتجري فيه الرأیانِ من التفویض 
والتأویل. 

وقوله: «بل یقال: إنه في السماعهبومنزلة قوله تعالی: ین من نی ماه أن 
یم 4 [الملك: 17] وبمنزلة ما ورد في السنة من قوله عليه السلامٌ للسوداء: 
«أين الله؟» فأشارث نحر السماء فقال لسيّدها: «أعتثها فانها مُوْمنة» 
فيجري فيه آیضا ما جَرَى في ذلك من الرأيينِ المذکورین» وقد تقدّم في کلام 
ابن رجب أن الشیخ استشهد على ما قال بآياتٍ وأحاديت» ولعل ما استشهدنا 
به له بعضْ من ذلك. 
3 يا شول اش آقلا غتشها؟ قال: اني بها ق يه بهاء فقال لها: ین الله؟» قَالّتُ: في 

الشمای قالَ: «مَنْ أنا؟» قالَتُ: ان نول ال قان: «أَعْتقُها فَإِنّها مُؤْمِنة». 


(صحیح مسلم) كتاب المساجد ومواضع الصلاة باب تحريم الكلام في الصلاة» ونسخ 
ما كان من إباحته. رقم الحديث ۵۳۷. 

)١(‏ تتمة البيت: «فقال له الحرمان حسْبّك ما فات». 

(۲) تقدم تخريجه. 





خاتمة [في تلخیص أوجه توجيه الخلاف السابقة] ٣‏ ۳10 4 
وقوله: «ولا يجوز وصمّة بأنه في کل مكان» لأنه لفظ مُوهم ولم يرذ عن" 
الشارع» والمُوهِمُ غیژ الوارد عنه يَممَنِمُ إِطلاقُةُ في حقّه تعالى» وهذا هو الفرق 
بينه وبين ما بعدّه؛ لأن ما بعده وان كان مُوهمًا أيضًا قد وَرَدَ كما قدّمنا. 
نعم إذا قيل ذلك بالعلم جازء كما في قولِ ابنِ أبي يد في الرسالة: : (وهو 
في کل مکان بعلمه) لعدم الریهام حتف( وشاهده ول تعالی: وھ و مع 
أن ماك 4 [الحديد: ٤]ء‏ وقول ما یوت من ہُو لح إ لاهو رایشوہ وَلَاحْسَةٍ 
اهر ساد سمو "دق من ذلك ولا کر الاهو مها أبن ماکان € [المجادلة: ۷]؛ لأن سياق 
الآيتين في بیان إحاطة عليه تعالیء فهو دال عليه معنّى» ون لمع لتق به 
لفظًا. ١‏ 


وقوله: «وينبغي إطلاقٌ صفة الاستواء من غير تأويل» أي: بل مع التفويض 
بعد التنزيه عن المعنی المُحالء وهو الاستقراژ المعهودٌ في الااجسام بدلیل 
قوله بعدّه: «بلا كيفب». 

وقوله: «وأنه استواءً الذات» هو بمنزلة قول ابن أبى زید فی «الرسالة»: 
دزن فوق عرشه المجيذ بذاته»»فیقال في من اما ثقال کی ذاك کما هو تعلوم. 

والحاصل أنه رضي لله عنه نَم في کلامه وعبارته لما ورد کت وس 
من مُحکم ومتشابه باللفظ أو بالمعتّی على عادة کبراء المحدٌ: ثين» كالإمام 
أحمد وأضرابه؛ لما أن أصلَهُم بوث المتقدات منّ السمع كما سبق في كلام 
یکی في الوجه افا تال فيه ما قل سا و فیه شي؟ موم غير وق 
فيهماء حى يُتوهّمَ عليه الخروجٌ في العقیدة عنھماء حاشاهٌ من ذلك. 


)١(‏ في (خ) «من» بدل اعن». 
(؟) «حينئذ» ساقطة من (خ). 





0 ازا لان 
فالعلمُ أغزرء والمعارف آوفر وقد صارتِ المسألةٌ والحمدٌ لله شمس 

نهار» واندفَعَ عن جانبه العلىٌ ما عسّی أن يُتوهَّمَ عليه مما لا يَلِيقُ بالضشغا 

فضلا عن آمثاله الکبار لشواهد الأحوال الواضحة وأنوار العرفان اللائحة. 
ما و و 7 ر 2 و و 2 

هع /ومن قال: إن الشهب أكبَرها الشها بغير دليلء کذبشثے ذکاء 

والحمدٌ لله على ما منح من هدايته» والصلاء والسلامُ على سيدنا محمدٍ 

إلى يوم قیامته۱). 


(۱) هنا انتهت النسختان (ط) و(خ) بدون أية إضافة أو زيادة أو إشارة للناسخ. وفي النسخة (ع) 
توجد زيادة: «انتهى والحمد لله رب العالمين» كتبنا هذه النسخة من نسخة صحيحة إلا 
ما زاغ عنه البصرہ أو تردد فيه النظر للشيخ سيدي عبد الله ابن الشيخ المشرفيء كتبتها لہ 
والسلام من کاتبها عبيد ربه المصطفی بن عبوا بن عبد القادر المشرفي» من اللہ والحمد لله 
رب العالمين». وفي النسخة (ز) توجد زيادة: «انتهی والحمد لله بلا انتهاء» على يد عبيد 
ربه» وأسير ذنبه» الطالب منه تليين قلبه» الفاسي علال بن عبد الله المجدوب. الفاسي 
ثمٌ الفهري كان الله له ولوالديه ولجميع المسلمین» وصلی الله على سيدنا محمد وآله 

| وأصحابه الاکرمین» وعلى التابعين» ومّن تبعهم بإحسان إلى يوم الدين. 
الوجوه الأربعة من مبيضة المؤلف الأولى إلا النزر اليسير الملحق في غيرهاء وشرح الوجوه 
من خط من نقل من مبيضته الثانية إلا ما قل مما هو مرفوع بهامش المبيضة الأولی وذلك 
عشية يوم الاثنين الثامن والعشرین من ربيع الثاني عام ثمانية وثمانين ومنتین وألف [۲۸ 
ربيع الثاني ۱۲۸۸ ه]. تمت مقابلته وتصحيحه من الأصلين المذكورين جهد الاستطاعة» 
بحمد الله والصلاة على مولانا رسول الله». 





مصادر ومراجم المولف ات ۳۱۷ 


[مصادر وم‌اجع المؤلف] 


الحمد لله» تقييدُ ما طالعث على هذا التألیف المکتوب هذا على آخر 
ورقةٍ منه» مع نقلٍ وتصریح به فيه أؤ لا 

یفخ ری 

وشرخه لابن خجر. 

حاشية سيدي عبد الرحمن الفاسيّ عليه. 

حاشيئه أيضاالتفسيرية. 

الجامعُ الصغیر للسيوطي. 

شرخه الکبیژ للمُناوي. 

الاستيعابٌ لابنِ عبد البّر. 

الإصابةٌ لابن حجّر. 

الدّرَرُ المنتثرة للسيوطي. 

شرح آلفية العراقی الاصطلاحية للمؤلّف. 

السْفْا لعیاض. 

التبصرة لابن فرخون. 

التوضیم لخليل: 

المعيار للوَنْشّريسي. 

شرخ المحلی على جمع الجوايع. 

شرح العراقی عليه آیضا. 
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تفسیژ الاستناد في تيسير الاجتهاد للسيوطي. 
المیزانُ للشُعراني 
شرح الفهريّ على المعالم الرازية. 
شرح السعدِ على مقاصده. 
شرح الکبری للتنوسي. 
: شرع الؤسعلى له یضا. 
شيةٌ شیخنا اليَوسيٌ على شرح الکبری. 
شرخ ال على الحاجبيّة. 
شرخ المنجور على محصل المقاصد لابن زكري. 
و القلوب لأبي طالب المکي. 
الاحیاء للغزالی. 
رسالة القشَيري. اتف 
لطائفُ المنن لابن عطاءٍ الله. 
الحکم له آیضا. 
شس ابن عَبَادٍ علیها. 
بعض شروج اع زَرُوق عليها أيضا. 
الرسائلٌ الکبری [لابن عَبّاد]. 
الرسائل الصغری لابن عباد. 
القوراعد. 
وه ارگ 
والنصيحةٌ الكافية. 
وشرح حزب البحر. 











مصادر ومراجع المؤلف 14 


وشح ون پ الششتری» وکلها للشيخ روق أيضًا. 

الفُتو حاث الإلهية للشیخ ژگریا. 

تأییذ الحقیقة العَليَةِ للسيوطي. 

حل الرموز للمَقَِسي. 

شرح الفرغانی على تائية ابن الفارض. 
شيخنا اليُوسيٌ على قصيدته الدالية. 

شرح الشريشية فساو یت 

ال حلة العَيّاشِيّة 

مفید حسم لابن الشيكن. 

المَداركُ لعیاض. 

كفايةٌ المحتاج للشیخ أحمد بابا. 

تاریخ ابن خلدون. 

الإحاطةٌ لابن الخّطيب. 

طبقاث الشافعيّة الكبرى لابن | نک 

طبقاتهم أيضًا للأستوي. 

طبقاتٌ الحنابلة لابن رَجَب. 

طبقات الصوفية للمناوي. 

طبقاث أئمةٍ العربية للسيوطي. 

خسن المحاضرة له أیضا. 

تاريخ الخلفاء له أيضًا. 

تحفةً المجتهدين له أيضا. 

رول القصّار في ذلك أيضًا. 





[۹۵/ط] 


٣٣٣٢ 


وَََاتُ الأعیانِ لابن خَلّكان. 

الكاشِفف للذّهَبِي. ۱ 

با السا لاس 

نبا الغمر لابن حَجر. 

أزهارٌ الریاض في آخبار عیاض؛ له أیضا. 

برا قساف تسد امت افا 

ناريت ا العباس أحمد في آسانیڈ بعض مَشایخ/ الطريق. 
نثيئ فرائض الجمان لابن الأحمر. 

نوس لشیخ إبراعية الكردي. 

فهرسةٌ شیخنا أبي عبد الله محمدِ بن عبد القادر الفاسي. 

فهرسةٌ شيخناوالده المكرر. ٠‏ 

ابتهاج البصائر لشیخنا أبي زيدٍ عبد الرحمَنِ بن عبد القادر الفاسي. 
لد السَّيِيُ لشيخنا أبي محمدٍ عبد السلام بنِ الطیب القادري. 
نزهة النادي له أيضًا. 

الجمهرة لابن حَزْم. 

مُختَصَر عبد الحقّ الأَزْدِيٌ لاقتباس الأنوار للرشاطي. 

کاب الأمثال لی بيد ٠ ٠‏ 

القاموين: 

وغيرٌ ذلك من التقارير المعتمّدة» والسلامٌ. جملة التالیف ۷۷۸. 


(۱) هكذا كتب المؤلف العدد بالأرقام على غير عادته حيث يكتب الأعداد بالحروف. 








الآيات القرآنية. 
الأحاديث والآثار. 
الأعلام. 

الفرق والمذاهب. 
المؤلّفات. 
الأماكن والبلدان. 
الاشعار. 

المصادر والمراجع. 





ات 


فهرس الابات القرانية 


الآية 
سورة البقرة 
ل فلا تع لوا اند وہ تمو » 
« لع لا إل ما عَأَنتتا » 
ولج موم 4 


« ولا يطو تو ون علووه (لایما شاه 4 
سورة آل عمران 
روم رحأ ننس اعمات مث کر کے 4 
يوم تجد کل نفس ما عولت من حار خضرا 
وَهوَالْقَاهِر فوق عبایو. 4 


# الله تم ذرهم في حوضیم لبود ه 
من برد له آن هدیمح صد ره لاس ه 
سورة الأنفال 


« أو هم المومئون نا 4 


21 عورم 


5 إن مه ضا تقد جاء ے 21 1 
« کیا الي منوا فان یکر لخ رتا » 


۱۸ 


۹۱ 


۳۹ 


رھ 


الصفحة 


۹٦ 


۳٥٤ 
۳۳۹ 


۲ ء٦‎ 


م سے مر مر مر رس عي 


من فوفهم ویفعلون ما يؤمرور 


یک ی م 


مرس ي ر ممدم 
# وما آوتشرمن الولو 


کر سے مر مر و سے راے 


لا ففھمناھا سکن و 
سورة العنکبوت 


سر کک ےک6 مت 
وأ فيتا ندیم سبلنا 9 


درا لامرمرب آل اء 





۳۱٣٣٣۰٣۱٣٤ 


۳۱۵ 


۳:۷ 


٤٤ ۷ 
۳۱۳ "۱۰ ء٦‎ 


۲۱ 


YoY 


۲ء۰٥‎ 


۳۰ 





الفهارس العامة 
الآية 
سورة فاطر 
بد لكايب وس لایخ برد 4 
سورة الزمر 
امن سرح له صد لاسکی فھو عل نور ین زو 4 
سورة فصلت 


3 ا 2 نسم 20 یی بت لو 
سنریهم یتنا الفاق وف لَه له 


ناسحا لك نامیا # 


ہے سر وج 


طط رع امتاق 4 


هرمع ماشت % 


سورة المحادلة 


امسق رٹ ين تک کو الم هك لاح لاو 
ساد سمو 1 اد من لک وله کر رلاهوممه ان ما ما انوا که 


« ويک تب ف قلوییم الاين وَأبَدَهُم بڑیچ ید 


۳۲ 


or 


۱۱ 


۱۳ 


۳۲ 


{Te} 


۳۰ 


۳۳۹ 


۲۷۴٤٤ ٤ء٣‎ 


۲۷ 


۱۲۵۸ 


۳۱۵ 


10 


Yo ٦ 





ا و لان 
9 ۴ کی کے 
باریم 


2 
سا ام 
سے 


لو 
امه 


قمها الصفحة 
0 
5253 
۱۳ 
ETE‏ 


1€ 
1 
ے سو 
ینم من فی السا أن شیب ¢ 


۳۵۰ 
۱ 
« ار درد » 





فهرس الأحاديث والآثار 

الطرف الراوي الصفحة 
آل محمد كل تقي 1٤‏ 
إن الله يبعث على رأس کل مئة سنة من يجدد لهذه ۱۸ 
الأمة أمر دينها 
إن الله یبعث لهذه الأمة على رأس کل مثة سنة من ۲۸ 
يجدد لها دينها 
إذّ لكل حق حقيقة ۸ء ۲۷ 
ان من العلم كهيئة المکنون ۳:۵ 
إن هذه الأمة ستفترق على ثلاث وسبعين فرقة 5 
إني لأعرفكم بالله ۲٣‏ 
إياكم والظن ار 48 ١6‏ 
أين الله ؟ ۶ ۳۱۶ 
ا ۳۸ 
سلمان منا أهل البيت 1٤‏ 
كان الله ولا شيء معه 0 
كيف أصبحت؟ ۳۳۸ 
لا تظتن یکلمة خرجت من آخيك ما عمر بن الخطاب 10۱ 


لا يستقيم رأي إلا برواية النخعي ۱۳ 








الطرف الراوي الصفحة 
ما فضلكم أبو بكر بكثرة صلاة ولا صيام نی 
ما من أحد الا يؤخذ من علمه ویترك إلا رسول اللہ ابن عباس ۱۷۸ 
المجدد منا أهل البيت ۲٤‏ 
ا i‏ 
الأرض... 
المهدي منا أهل البيت علي بن أبي طالب ۲٤‏ 
يملأ الأرض قسطا وعدلا [المهدي] أبو سعيد الخدري ۲٤‏ 

% % 3 








الفهارس العامة 


فهرس الأعلام 


الشافعى ۱۷۸ 

إبراهيم بن أحمد أبو إسحاق الخواص ۲۸۲ 
إبراهيم بن حسن بن شهاب الدين الشهرزوري 
الکورانی» برهان الدين الكردي ۰۱۰۲ ۰۱۲۲ 
۳۳٣۰٢۶٣۳۴۸ ۰ ۳‏ 

إبراهيم بن علي برهان الدین أبو إسحاق 
الشهير بابن فرحون اليعمري المدني ۱۸۸ 
أبو الحسن برهان الدين ۲۹۰ 

إبراهيم بن محمد بن إبراهيم بن مهران» 
الأستاذ أبو إسحاق الاسفراييني ۳۱۱ 
إبراهيم بن محمد بن أحمد بن حسن 
الأقصرائى الحنفى المواهبى أبو إسحاق ۲۰۸ 
إبراهيم بن يزيد بن قيس بن الأسود بن 
إبراهيم بن يوسف بن محمد بن دهاق» أبو 
إسحاق الأوسى المالقى ۱۷۹ 

ابن أبي العزافیر صاحب الحلاج ۰۲۷ ۲۷۸ 
ابن الأعرابی = أحمد بن محمد بن زياد 
ابن البناء - أحمد بن محمد بن عثمان الأزدي 
العددي 

ابن التلمساني - عبد الله بن علي الفهري 





ابن الزيات < محمد بن عبد الملك 

ابن الصلاح = عثمان بن عبد الرحمن بن 
عثمان 

ابن الفارض - عمر بن علي بن مرشد 

ابن الكتاني - محمد بن علي بن عبد الكريم 

ابن المنذر - محمد بن إبراهيم بن المنذر 

ابن جرير الطبري = محمد بن جرير بن يزيد 
ابن كثير 

ابن حجر العسقلاني - أحمد بن علي 

ابن حزم - علي بن أحمد بن سعيد 

ابن خزيمة - محمد بن إسحاق بن خزيمة 
ابن خلدون < عبد الرحمن بن محمد بن 
محمد 

ابن خلکان - أحمد بن محمد بن إبراهيم 

ابن دقيق العيد - محمد بن علي بن وهب 
اطع 

ابن رجب = عبد الرحمن بن أحمد 

ابن سبعين < عبد الحق بن إبراهيم بن محمد 
ابن عاشر = أحمد بن عمر بن محمد 

ابن عبد البر = يوسف بن عبد الله بن محمد 
ابن عطاء الله الإسكندري - أحمد بن محمد 
ابن عبد الكريم 








ہہ 

ابن فرحون - إبراهيم بن علي 

ابن ماجه = محمد بن يزيد القزوینی 

ابن مغيزل = عبد القادر بن الحسين بن علي 
أبو اذ ج2 = محمد بن محمد بن 





جو 000" محمد 
ابن ابراهیم 
أبو إسحاق الخواص = إبراهيم بن أحمد 


ابن إسحاق 

أبو الحسن الشاذلي = علي بن عبد الله بن 
عبد الجبار 

أبو الطيب المتنبي < أحمد بن الحسين بن 
الحسن 


ابر الاس المرسي - الحند بن عمرين م4" 


أبو العلاء المعري = أحمد بن عبد الله بن 
سليمان 

أبو القاسم القشيري - عبد الكريم بن هوزان 
أبو الوليد إسماعيل بن يوسف الشهير بابن 
الأحمر ۲۱۱۰۲۰۹ 
و عم 
أبو بكر الجلا ۱۹٤١‏ 
أبو بكر الصديق - عبد الله بن عثمان 
الدلائى ۱۹5۰۱۹۶ 








أبو حامد الغزالي - محمد بن محمد الغزالي 
الطوسي 

أبو حنيفة = النعمان بن ثابت 

أبو حيان الأندلسي = محمد بن یوسف بن 
علي 

أبو داود = سليمان بن الأشعث 

أبو دلف العجلي - القاسم بن عيسى بن 
إدريس 

أبو سعيد الخدري - سعد بن مالك بن سنان 
آبو طالب المكي = محمد بن علي بن عطية 
أبو عبد الله البلالي ۲۰۲ 

أبو عبدالله محمد بن قاسم القصار ۲۰۷ 
۲۷۰٥۱۱‏ 

أبو علي الخواص = الحسن ب 
الحسين 

أبو علي السندي ۲۰۵۰۱۸۰ 
أبو علي الصدفي = الحسين بن محمد بن 
حیون 

آبو عمرو الخفاف = آحمد بن نصر بن إبراهيم 
آبو محمد السراج = جعفر بن آحمد بن الحسین 
أبو منصور الماتريدي - محمد بن محمد ابن 
محمود 

أبو هريرة ابن الحافظ شمس الدين الذهبي - 
عبد الرحمن بن محمد 

أبو هريرة الذهبي = عبد الرحمن بن محمد 
آبو هريرة = عبد الرحمن بن صخر 

آبو يزيد البسطامي = طيفور بن عيسى 


بن أحمد بن 





الفهارس العامة - 


آبو يعقوب الشبوكي ۲۱۱ 

أبو يوسف القاضي = يعقوب بن إبراهيم 
أب بن كعب بن قيس بن عبيد أبو المنذر 
۱۷۸ 

أحمد بن أحمد بن عبد الله بن محمد أبو 
العباس الغبرينى ۲۸۹ 

آحمد بن الحسن بن عرضون الشفشاوني آبو 
العیاس ۲۱۱۰۲۰۷ 

أبو الطیب المتنبی 0۳۰۰۰۲۵۹ ۳۰۱ 
الخسروجردي, آبو بكر البیهقی ۰۱۵۲۰۱۵۱ 
۹ ۲۱ 

آحمد بن المیلق شهاب الدین أبي العباس 
۱۹۱ 

أحمد بن صالح المصري» أبو جعفر ابن 
الطبري ۱۱۲ 

أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام بن عبد الله 
تقي الدين الحراني أبو العباس المعروف بابن 
تیمیه 5 ۰۱۰ ۰۱۰۱۵ ۰۱۱۰۱۱۳۰۱۱۱۰۱۰۱۸ 
٣۱۳٣٤ء۳‏ 

أحمد بن عبد الرحيم بن الحسين» أبو زرعة 
ولى الدین ابن العراقى ۰۱۲۹ ۱۸۷ 

أحمد بن عبدالله بن سليمان أبو العلاء 
المعري ۹۵ء ۰۱۷۳ ۳۰۰ 

آحمد بن عقبة الیمانی الحضرمی المکی ۱۵۷ 
آبو بكر الخطيب البغدادي ۲۸۲ 





آحمد بن علي بن عبد الرحمن. أبو العباس 
لمنجور ۲۹٢‏ 

أحمد بن علي بن عبد القدوس أبو المواهب 
العباسي الشناوي ۱۲۵ 

أحمد بن علي بن محمد الكناني» شهاب الدین 
أب والفضل الشهیر بابن حجر العسقلاني 44 
۹۷ء ۱۸ء ۱۳۷ء ل لمك Aor‏ 
YEY ۰۲۲ ۲۲۷ ۵‏ ۰۲41 مول 
۸ ۱۳۰۳ 

أحمد بن علي بن یوسف: تقي الدین» آبو 
العباس البوني ۲۹۹ 

أحمد بن عمر بن محمد الأنصاري أبو العباس 
المرسى الصوفی ۰۱۸۲ ۰۱۹۱ ۰۲۵۷ ۰۲5۷ 
7 ۱ 

أحمد بن عمر بن محمد بن عاشرء أبو 
العباس ٠١5‏ 

أحمد بن محمد الحنفى أبو محمد الجريري 
١ ۲۷۷۶‏ 

أحمد بن محمد بن إبراهيم بن آبي بكر ابن 
خلكان الإربلي شمس الدين أبو العباس 
۵ ۷٦ء‏ ۰۱۷۳ ۰۲۱۲ ۰۲۸۲ ۲۹۳ 
۳۰٣۰٣۰‏ 

أحمد بن محمد بن أحمد أبو العباس المقري 
۲۷۱۷ 

أحمد بن محمد بن أحمد القرشي البكري 
الصديقي تاج الدين أبو العباس الشريشي 
4.144 





EY, 


أحمد بن محمد بن أحمد بن محمد الشريف 
الحسني السبتي الغرناطي ۳۰۰ 

أحمد بن محمد بن حنبل الشيباني [الإمام] 
۵ ۳ موك ۰۱8۷ ۰۱8۸ ۰۱4۹ 
۱ء ۰۱۵۲ ۰۱۵۳ ۰۱۵6 ۰۱۵۸ ۰۱۱۲ 
۳ 6 ٦ء‏ لكك ۱۹٦۱ء‏ ۱۷۵۱ء 
٣‏ 

أحمد بن محمد بن زياد البصري» أبو سعيد 
المعروف بابن الأعرابي ۰۱۹۳ ۱۹۶ 

أحمد بن محمد بن سالم البصري أبو الحسن 
۳ ۱۹۶ 

آحمد بن محمد بن سهل بن عطاءء آبو 
العباس الأدمي الصوفي الزاهد ۲۰۵ 
أحمد بن محمد بن عبد الكريم» آبو الفضل 
تاج الدين» ابن عطاء الله الإسكندري Fr‏ 
٥ظ‏ ۸ TV‏ 

أحمد بن محمد بن عثمان الأزدي العددي» 
أبو العباس» ابن البناء ۲۷٦‏ 

أحمد بن محمد بن عيسى شهاب الدين أبو 
الفضل البرنسي المغربي المعروف بالشيخ 
زروق ٦۹ء‏ ۹۷ء ۰۱۲۸۰۱۲۲۰۰۱۱۳ ۰۱۵۷ 
۹ء ۷۲ء ۰۱۸۲ ۰۲۰۳ ۰۲۵۸ ۰۲۷۲ 
۷ ۰ء ۰۲۸۵ ۰۲۸۸ ۰۲۸۹ ۲۹۱ 
۲۹۰۲ 

أحمد بن محمد بن يونس المقدسي المدني 
صفي الدين أبي العباس الشهير بالقشاشي 
٤‏ 








أحمد بن محمد أ 
YAY‏ 


بو الحسين النوري الزاهد 


أحمد بن نصر بن إبراهيم» أبو عمرو الخفاف 
الحافظ ۱۵۳۰۱۵۰ 

أحمد بن يوسف بن محمد القصري الفاسي» 
أبو العباس ۲۷۰۱۹۵۰۱۹۶۰۱۸۰ 
إسحاق بن إبراهيم الحنظلي المروزي» 
المعروف بابن راهويه ۰۱۵۲ ۱۷۰ 


إسحاق بن راهويه = إسحاق ر بن إبراهيم 
الحنظلى 

إسماعيل بن سعيد الحسینی ۲۱۱ 
إسماعيل بن يحيى بن إسماعيل المزني 
المصري ١85‏ 

أشهب بن عبدالعزيز بن داود بن إبراهيم 
القيسى ١١5‏ 

إمام الحرمين = عبد الملك بن عبد الله بن 
يوسف 

أنس بن مالك بن النضر الأنصاري ۱۱۷ 
البحتري - الوليد بن عبيد 


البخاري - محمد بن إسماعيل بن إبراهيم 
اليرزالي * القاسم بن محمد بن برتقت 
برهان الدين الكردي - إبراهيم بن حسن ابن 
شهاب الدين 
بكر بن النطاح ب 
۳۹۲ 

البيهقي = آحمد بن الحسین بن علي بن 


موسى الخسروجردي 


بن أبي حمار الحنفي أبو وائل 





تاج الدين السبكي = عبد الوهاب بن علي 
ابن عبد الكافي 

الترمذي = محمد بن عيسى بن سورة 

تقي الدين ابن تيمية - أحمد بن عبد الحليم 
ابن عبد السلام 

جابر بن عبد الله بن عمرو بن حرام الأنصاري 
۱۸ 

جعفر المقتدر بن آبي العباس أحمد المعتضد 
العباسي أبو الفضل ۲۷۲۰۲۷۵ 

جعفر بن أحمد بن الحسین بن آحمد» أبو 
محمد السراج ۱۳۲ 

جلال الدين السيوطي = عبد الرحمن بن أبي 
بكر بن محمد 

الجنيد بن محمد بن الجنيد. أبو القاسم 
النهاوندي ۰۱6۸ ۰۱۹۳ ۰۱۹4 ۰۲۰۵ ۰۲4۲ 
۳ء ٤ء‏ ۷ ۲۷۰ ۰۲۷۷ ۲۸۲ 
الحارث بن أسد المحاسبىء أبو عبد الله الزاهد 
البغدادي ۱6۸ ۱۵۸ ۰۲۰۵ ۲۹۹ 

الحارث بن مالك ۲۷۰ 

حارثة بن النعمان ۰۲۲۸ ۲۷۰ 

الحاکم - محمد بن عبد الله بن محمد بن 
حمدويه أبو عبد الله 

حبيب بن أوس بن الحارث بن قيس أبو تمام 
الطائي 27555 ۳۰۰ 

الحسن بن أحمد بن الحسین أبو علي الخواص 
۱۷۹ 

الحسن بن عرفة بن يزيد العبدي» أبو علي 
البغدادي المؤدب ۲۱۷۰۲۱۲۰۱۱۶ ۱ 





الحسن بن مسعود أبو علي اليوسي ٢٦۲ء‏ 
۳ء ۲ ۱ 

الحسين بن علي بن يزيد البغدادي الكرابيسي 
۳ ۵ ۰۰ ۱۲ 

الحسين بن محمد بن حيون بن فياره أبو 
علي الصدفي ۱۲۲ 

الحسین 22و( الحلاج أبو مغيث ۳۷ء 
۸ء ۲۷۲ ۰۲۷۳ ۰۲۷۵ ۰۲۷۲۱ ۲۷۷ 
۰۱ء ۲۸۲۸ 

الحلاج = الحسين بن منصور 

حمد بن محمد بن إبراهيم بن خطاب. الإمام 
أبو سليمان الخطابی ۱۱۵ 

حمید بن عبد الحمید الطوسي ۲۱۲ 
الخضر خضر موسی ۱۷۹ 

الخطابي = حمد بن محمد بن إبراهيم 
الخطيب البغدادي - أحمد بن علي بن ثابت 
بن أحمد بن مهدي 

داود الباخلا [تلميذ ابن عطاء] ۲۰۷ 

داود بن علي بن خلف أبو سليمان الفقيه 
الظاهري ۱۵۲ 

دلف بن جحدر آبو بكر الشبلي» الصوفي 
المشهور ۰۲۷۲ ۲۷۷ 

الدمياطي = عبد المؤمن بن خلف بن آبي 
الحسن 

الدميري - محمد بن موسى 

ذو النون بن إبراهيم أبو الفيض المعروف 
بالمصري 759 





TE 


الرشاطي = عبد الله بن علي 

رويم بن أحمد بن يزيد بن رويم» أبو الحسن 
الصوفي البغدادي ۲۰۵ 

زكريا الأنصاري = زكريا بن محمد بن أحمد 
زكريا بن محمد بن أحمد بن زكريا الأنصاري 
السنيكى المصري الشافعی» أبو يحيى ۰۱۷۳ 
۳ ۱ 

زور بن الضحاك [مؤسس مدينة شهرزور] 
۱۳۲ 

زید بن ثابت بن الضحاك الأنصاري النجاري 
۱۷۸ 

زين الدین العراقي = عبد الرحیم بن الحسین 
سحنون = عبد السلام بن سعید بن حبیب 
السراج = يحيى بن آحمد النفزي . دسي 
سري بن المغلس السقطي آبو الحسن ۱٥۸‏ 
سعد الدین التفتازاني = مسعود بن عمر بن 
عبد الله 

سعد بن مالك بن سنان بن عبيد بن ثعلہةء أبو 
سعيد الخدري ۱۱۸ 

سفیان بن سعید بن مسروق الثوري ۱٦۹‏ 
سفیان بن عيينة بن ميمون» آبو محمد الكوفي 
٦٤‏ ۱ 
شلطان بن أحمد بن سلامة بن إسماعيل 
المزاحي أبو العزائم ۱٢١‏ 

سليمان بن أحمد بن أيوب بن مطيرء آبو 
القاسم الطبراني ۲۱ 

سليمان بن الأشعث بن إسحاق بن بشير ابن 





۳ 00121020-00 
۲ئ 
شداد الأزدي السجستانيء أبو داود» الحافظ 

۲٦ ۸۰ 

سليمان بن عمر بن يوسف الكناني» أبو 
الربيع المالقي ۲۹٢‏ 

السهروردي = عمر بن محمد بن عبد الله 
سهل بن عبد الله التستري ۱۹6۰۱۹۳ 

شرف الدين اليونيني = علي بن محمد بن 

أحمد 

الشريف الغرناطى = أحمد بن محمد بن 

أحمد 
الششتري = علي بن عبد الله 
الشعراني = عبد الوهاب بن أحمد 


آبي بكر بن أيوب 
شمس الدين الذهبي = محمد بن أحمد بن 
عثمان بن فایماز 


الشيخ زروق - أحمد بن محمد بن عيسى 

الطبراني - سليمان بن أحمد بن أيوب بن 
مطير 

طيفور بن عيسىء أبو يزيد البسطامي الزاهد 
العارف ۱۸۰ء ۲۰۵ ۱ 

عائشة بن أبي بكر الصدیق آم المؤمنین ۱۱۷ 

عبد الباقي بن عبد الباقي بن عبد القادر الحنبلي؛ 
البعلي الأزهري الدمشقي ٥٠١۰٠٠١‏ ۱ 

عبد الجليل بن موسى بن عبد الجليل الأنصاري 
الأوسي القرطبي أبو محمد القصري ۱۷٦‏ 





عبد الجليل بن وهبون المرسي ۳۰۱۰۳۰۰ 
عبد الحق بن إبراهيم بن محمد بن سبعين 
العتكى الغافقى المرسی أبو محمد ۰۱۲۷ 
إ۸ ۰۰ء 44 

عبد الحق بن عبد الرحمن بن عبدالله أبو 
محمد الأزدي الا شبیلي ۱۳۲ 
7ب اليزناستي ۲۱۰ 

عبد الرحمن بن آبي بكر بن محمد بن آبي 
بكر جلال الدين السيوطى ۰۱۲۰ ۰۱۳۷ 
۰۱٩۹۱ ۰۱۸۹ ۰۱۸۷ ۱۸ ۷‏ ۰۲۱۲ 
۲۷٥ ۰۲۰۰ ۷ ۲۷۲ ۳‏ 
AY‏ 

عبد الرحمن بن أحمد بن عبد الغفار بن أحمد 
الايجي المطرزي عضد الدين الشيرازي 
الشافعى ۲۹٢‏ 

عبد الرحمن بن أحمد زين الدين أبو الفرج 
ابن رجب الفقيه الحنبلی ۳ ۵ ۳ 
۱ ۲ں 

عبد الرحمن بن القاسم بن خالد بن جنادة 
العتقى؛ أبو عبد الله المصري ۰۱۰۳ ١55‏ 
عبد الرحمن بن صخر أبو هريرة الدوسي 
10۱٦‏ 

755 37 1" 

عبد الرحمن بن محمد بن التركماني زين 
الذهبى ٦۹ء‏ ۱۱۰ء۱۱۸ 





{e} 


عبد الرحمن بن محمد بن محمد بن الحسن 
ابن جابر بن خلدون أبو زيد» ولي الدين 
الحضرمي ۰۱۲۰ ۰۲۱۲ ۲۷۵ 

عبد الرحیم بن الحسین بن عبد الرحمن أبو 
الفضل زین الدين العراقی ۲۱۷۰۱۱۸ 

قي السلامين اندر غات ایند غر 
الدين المقدسي ۲۷۸۰۲۷۲۰۲۹ 

عبد السلام بن سعيد بن حبیب» آبو سعید 
التنوخي الفقیه المالكي سحنون ۱۸۲ 

عبد القادر بن الحسین بن علي أبو الفضل 
الشاذلی المعروف بابن مغیزل ۳۰۹ء ۳۱۰ 
عبد القادر بن علي بن يوسف بن محمد 
المغربي الفاسي ۱۰۹ 

عبد القادر بن موسی بن عبد الله بن جنكي 
دوست الحسني» أبو محمد محيي الدين 
الجيلانى ۹۳ء ۹۷ء 164118949 ۱۷۵ء 
۷۹ء ۲٥٢ To‏ روسل ۳٣٣۳٣۹‏ 
عبد القاهر بن عبد الله ضیاء الدين أبو النجيب 
السهروردي ۲۵۵ 

عبد الکریم بن هوزان بن عبد الملك. آبو 
القاسم القشيري النيسابوري ۰۲۰۵ 0۲۲۳ 
٣٤٢ ۰‏ ۰۲44 ۰۲۷۲ ۰۲۸۱ ۰۲۸۲ 
۳ 1944 

عبد الله بن أبي زيد الفقیه القيرواني ۳۱۵ 
عبد الله بن أحمد بن محمد بن حنبل ۱٦۷‏ 
عبد الله بن أحمد بن محمد بن قدامة» موفق 
الدين أبو محمد المقدسي ١55‏ 








4 ۳۳٩ و‎ 

عبدالله بن أسعد الیمنی؛ المکی» 

الدين الیافعی ۰۱۸۰ 0۱۸۲ ۲۰۳ ۳۱۹ 
FM‏ 

عبدالله بن سعد بن سعيد بن أبي جمرة 
الأزدي الأندلسی: أبو محمد ۱۷۲ 

عبد الله بن عباس بن عبد المطلب الهاشمي 
١ ۷۸۰۰/۸‏ 
عبدالله بن عثمان أبو بكر الصديق ۰۲4۵ 
۳۹۹ 

عبد الله بن على بن عبد الله أبو محمد الرشاطی 
١ ۱۲۲‏ ۱ 
عبدالله بن عمر بن الخطاب. العدوي آبو 
عبد الرحمن ۱۱۷ 

عبد الله بن محمد بن آبي بكر عفیف الدین 


أو شالم السافی: الجغرين ١‏ نك 
بو سالم العياشي المغربي. السجلماسي | مومان بن عبد الرحمن بن عثمان الشهرزوري 


٢ء٠٣١)‎ 

عبدالله بن محمد بن علي الفهري شرف 
الدين آبو محمد ابن التلمساني ۲۵۰ ۲۹ 
۲۲۹۷ ۱ 

عبد الله بن محمد بن محمد بن.علي» نجم 
الدين الأصبهاني ۳۱۰ 

عبدالله بن هارون الرشيد بن محمد بن 
عبد الله الهاشمى المأمون الخليفة العباسى 
0( ۱ 
عبد الله بن وهب بن مسلم القرشي مولاهم 
الفهري» أبو محمد المصري ۰۱۱۳ ۱56 
عبد الملك بن عبد الله بن يوسف أبو المعالي 


الجويني إمام الحرمين 








عبد المهيمن بن محمد بن عبد المهيمن 
ہو | 


شرف ابن 7 بن موسى شرف الدين 
الدمياطى ۱۳۶ 


عبد الوهاب بن أحمد بن علي أبو محمد 
الشعراني ۱۹۱۰۱۷۹۰۱۷۵ 

عبد الوهاب بن علي بن عبد الكافي آبو نصر 
السبكي الشافعي؛ تاج الدين ۰۱۱۱ 11 
AEF ۱۸۲ AE ۱۳۷ ۳‏ 
۸ ء ۵ ١١٥۱ء‏ ١٥۱ء‏ ۱۸ 
۷ ۱۳۲*۶۶ 

عبد بن حمید بن نصر الكشي» آبو محمد 
۱:۸ 


آبو عمرو المعروف بابن الصلاح ۱۷۱ 

عز الدین بن عبد السلام بن عبد العزیز آبو 
محمد سلطان العلماء 4 كل لاق ۰۹٩‏ 
۸ ۰ ۲ ۲۱۳( 

عضد الدين الشيرازي = عبد الرحمن بن 
أحمد بن عبد الغفار 

عفیف الدين اليافعى = عبد الله بن أسعد 
العكوك = علي بن جبلة 

جم مک 

39 پا 07 أبو الحسن الدكالي 





الفهارس العامة 


المشترائي المعروف بأبي سجدة ۲۹۰ 
علي بن أحمد بن سعيد بن حزم الظاهري؛ 
أبو محمد ١٦٦۱ء‏ ۲۰۹۰۱۱۷ 

علي بن إسماعيل الأبياري أبو الحسن 
المالكي ۲۰۰ 

علي بن إسماعيل بن إسحاق بن سالم أبو 
الحسن الأشعري» المتكلم ۱۵۹۰۱6۱۰۱4۰ 
علي بن جبلة العكوك ۲٦٢‏ 

علي بن عبد الخالق بن عبد العظيم بن محمد 
الحسيني ۲۱۰ 

علي بن عبد الكافي بن تمام بن حماد أبو 
الحسن تقي الدين السبكي الأنصاري 21١7‏ 
۳۱ ۱ 

علي بن عبدالّه النميري الششتري» أبو 
الحسن ۰۱۲۷ ۰۲۸ ۱۲۸۵ 0۲۸۲ 0۲۸۷ 
۸ ۲۹۱ 

علي بن عبد الله بن عبد الجبار الشریف آبو 
الحسن الشاذلی تقی الدين ۰۱۱۳ ۱۷۲ء 
۴۲ء ۷ ۲۲۷ ۲۳۹ oV ٣٥٢‏ 
۲۹ 

علي بن محمد بن أحمد بن عبد الله بن عيسى 
شرف الدين أبي الحسین اليونيني ۱۱۸۰۹۲ 
علي بن محمد بن محمد بن محمد سیدي 
علي بن وفا ۲۷۳ 

علي بن محمد سبعا بن محمد علاء الدین 
البخاري الحنفي ۱۳۰۱۱ 

علي بن وفا = علي بن محمد بن محمد 





"تا 


عمر بن أبي عمر محمد بن يوسف بن 
یعقوب أبو الحسين الأزدي 2710 7177 
عمر بن الخطاب العدويء أمير المؤمنین 
۱5۱ 

عمر بن رسلان بن نصير بن صالح الكناني 
العسقلاني البلقيني ۲۱۷۰۱۸۷ 

عمر بن علي بن مرشد الحموي شرف الدین 
ابن الفارض ۰۱۲۷ ۰۲۷۲ 0۲۷۳ ۱۲۸۶ 
۳۹۰ 

عمر بن محمد بن عبد الله آبو جعفر شهاب 
الدين السهروردي ۱۷۲ء ۰۲۰۰ ۲۵۵ 
عمرو بن عثمان بن كرب بن غصص٠‏ آبو 
عبد الله المكي الصوفي الزاهد ۲۰۵ ۲۸۱ 
۲۸۲ ۱ 

عیاض بن موسی بن عیاض اليحصبي القاضي 
أبو الفضل ۰۱۱۲ ۰۱86 ۰۱۵۷ ۰۱۱۰ ۰۱۱۳ 
۸ء ۳٣۳۸۸۰‏ 

عيسى بن إدريس بن معقلء والد أبي دلف 
العجلى ۰۲۲۱ ۲۱۲ 

عیسی بن علي بن أبن عبد الخالق ۲۱۱ 
عیسی بن محمد بن محمد بن أحمد الجعفري؛ 
الهاشمى الثعالبی المغربي» جار الله» أبو المهدي 
ما 

عیسی بن موسی ء التيمي» أبو آحمد البخاري 
الازرق » المعروف بغنجار ۱۷۰ 

غنجار = عیسی بن موسی . التيمي 

غنجار = محمد بن آحمد بن محمد بن 
۶ ‪ 





"کا 


القاسم بن سلام بن عبد الله الهروي أبو عبید 
۲۲۰۸۱٥٤‏ 

القاسم بن عيسى بن إدريس بن معقلء أبو 
دلف العجلی ٢٦۲ء‏ ٢٦۲ء‏ ۰۲6 ۲۲۵ 
قاسم بن محمد بن قاسم أبو محمد القرطبي 
1A0‏ 

القاسم بن محمد بن یو سف» الحافظ علم 
الدین البرزالى أبو محمد ۰۱۱۱ ۱۳۲ء ۰۱۳۶ 
۱۳۵ 

القاضي عیاض = عیاض بن موسی بن عياض 
القشاشي < أحمد بن محمد بن يونس 
القوري - محمد بن قاسم بن محمد 
الكرماني - محمد بن يوسف بن علي بن 


سعصد 


رم 


كعب بن زهير بن أبي سلمى ۲٦۸‏ 

لسان الدين ابن الخطيب - محمد بن عبد الله 
ابن سعيد 

الليث بن سعد بن عبد الرحمن الفهمي» أبو 
الحارث المصري ١55‏ 

مالك بن أنس الأصبحيء إمام دار الهجرة 
۹ 7-۰۵ 
محمد الإسكندري تقي الدین آبو عبد الله 
سبط الشاذلی ۲۰۸ 

شاد یت توا از حا 
الفاسي الفهري ۱۹۱۰۱۲۷ 

محمد الهزميري دفین آغمات. آبو عبد الله 
۲۰۱ 








النيسابوري 2185 ۱۸۵ 
الشافعى ۱۶۲ 
الدمشقي شمس الدين ابن قيم الجوزية 
الحنبلى ۱۱۱۰۱۰۷۰۱۰۶ 
محمد بن أحمد بن ابراهیم أبو عبد الله 
الشهير بالقرشى ۰۲۸ ۰۲۹۳ ۲۹٢‏ 
محمد بن آحمد بن شيرين البستي آبو بكر 
القاضى ۱۲۰ 
محمد بن أحمد بن عثمان بن قایمازه شمس 
الدين الذهبى ۱ ۱ء IIA‏ ۱۳۱۴ء 
۱۸٣ ۰ ۲‏ 

«دميجمد بن أحمد بن محمد بن ابراهیم بن 
أحمد جلال الدين المحلی ۱۳۷ 
محمد بن أحمد بن محمد بن سليمان بن 
کاملء أبو عبد الله البخاري الحافظ غنجار 
۳ الا١ا‏ 
محمد بن أحمد بن محمد بن محمد بن على 
ابن غازي العثماني المكناسي» آبو عبد الله 
۱۱۹ 
محمد بن أحمد سعید الدين آبو عثمان 
الفرغانى ۰۲۰۲ ۲۸٤‏ 
محمد بن إدريس الشافعى ۳ ١١ء‏ 
۷ ۰۵ ۱۸۵۰۱۷۰ 
محمد بن ٍسحاق بن خزيمة بن المغيرة آبو 
بكر إمام الأئمة ۱۸١‏ 





الفهارس العامة نت 


محمد بن إسماعيل بن إبراهيم بن المغيرة 
أبو عبد الله البخاري الجعفى 2147 ۰۱5۹ 
۰ ١ء‏ ۵۵ 2۵ ممق 
TAT JAE ۰ ۳‏ 

محمد بن الحسن بن على ۲۰۹ 

۳11 

محمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب أبو 
جعفر الطبري ۱۸۶ 

محمد بن حسن بن علي شمس الدين 
الحنفى الشاذلى ۱۹۱۰۱۷۲۰۰۱۷۵ 

محمد بن خفيف أبو عبدالله ۰۲۰۶ ۰۲۰۵ 
۳۹ 

الشافعي الاشعري ۱۲۳ 

محمد بن سعید بن حماد شرف الدين 
البوصيري ۰۱۸۲ ۲۰۸۰۲۰۷ 

محمد بن عباد آبو عبداللہ ۰۱٩۳‏ ۰۲۰۵ 
٦‏ ۹ ۲ ۲۸۵۲۱۹۲۰ 
محمد بن عبد الدايم» ناصر الدین أبي المعالي 
المعروف بابن الميلق ۱٩۱‏ 

محمد بن عبد الرحمن بن عمر جلال الدين 
القزوينى الشافعى 755 

صاعقة ۱۶۸ 

محمد بن عبد الله بن سعید السلمانی الأندلسى» 











×ط ۳۳۹ < 
آبو عبد الله» لسان الدین ابن الخطیب ۰۲۰۹ 
۲۲ 
محمد بن عبد الله بن عبد الحكم بن أعين ابن 
ليث أبو عبد الله المصري ۱۸۲ 
محمد بن عبد الله بن محمد بن حمدویه أبو 
عبد اللہ الحاكم النيسابوري ۲۱۸۰۲۱ 
محمد بن عبد الملك أبو جعفر الشهير بابن 
الزيات ۱۷۳ 
محمد بن عثمان بن سعيد القشتالى ۲۱۰ 
A۸‏ 
محمد بن على بن عبد الكريم أبو عبد الله 
الفندلاوي» المعروف بابن الکتانی ۱۹۹ 
محمد بن علي بن عطية الحارئي أبو طالب 
المكى ۰۱۷۲۱۰۱۵۸ ۲۵۳۰۱۹۰۱۹۲ 
الحاتمي الأندلسي محبي الدین ابن عربي 
۹ء ١۱۲۵ء‏ ١٦۱۲ء‏ ۰۱۱۲۷ AY IYA‏ 
۲۹۰۲۰ 
محمد بن علي بن وهب بن مطيع ابن دقيق 
العيد تقى الدين ١‏ ۰۱۸۱۰۱۳ ۰۱۸۷ ۲۱۲ 
محمد بن عمر بن الحسین بن الحسن» فخر 
الدين الرازي المعروف بابن خطيب الري 
۱۹ ۲۹۸۰۰۲۹۷ 
محمد بن عمر بن محمد بن عمر ابن رشید 
الفهري ۱۲۰۰۱۱۹ 
محمد بن عیسی بن سورة بن موسی بن 
الضحاك أبو عيسى الترمذي الحافظ ٠٠١‏ 





{r} 

TYE ۱٥۵۷ ء۱٥۵١‎ ء۱٥٥١‎ ۷۳ 
۳۱۳ TET 

محمد القوري اللخمی ۱۳۰۰۱۲۸ 

۲۷۷ )کک‎ ٣ ٣٣٣٢٣ ٣٢٢ AVA ۸ 
۲۹۹ ۳۹۹ 

محمد بن محمد أبو عبد الله الساحلی ۰۱۸۲ 
۳۱۰۳ 

آحمد الحاکم ۱۱۷ 

محمد بن محمد بن محمود الامام آبو 
منصور الماتريدي الحنفى ۱۵۲ 

محمد بن موسى بن عيسى بن علي كمال 
الدين أبو عبد الله الدميري ۰۲۸۲ ۲۹6 
IEA‏ ۱۳ ۱۸۶ 

۱٦۷ ء۱٦۹٥‎ ١٤ ۸ 

محمد بن يزيد القزويني آبو عبد الله ابن ماجه 
۲1€ 1 

محمد بن يوسف بن علي بن سعيد» شمس 
الدين الکرمانی ۱۵۳ 

حیان أبو حیان أثیر الدین الأندلسى ۲۹۰ 











محمد بن یوسف بن عمر بن شعيب 
السنوسي أبو عبد الله الحسني 21506 ٣۲٤٤‏ 
۲ء ۷ء ۲۹۰۲ء TAV‏ ۰۳۱۷۲ ۳۱۳ 
محمد شریف بن یوسف بن محمود ابن 
كمال الدين الكوراني الصديقي ۱۲۳ 

محمد عبد الرؤوف بن تاج العارفين بن 
علي بن زین العابدين المناوي القاهري؛ 
زین الدین ۰۱۹۱۰۱۷۹۰۱۲۸۰۱۲۷ ۰۲۱۲ 
TIA ۵۶٥۵‏ ي٥‏ ۱ 6 ۲۸۹ 
۲۹۱ 

محيي الدين ابن عربي = محمد بن علي بن 
محمد 


المزني > إسماعيل بن يحيى بن إسماعيل 


«للبوزي = یوسف بن عبد الرحمن بن يوسف 


التفتازانى الفقيه الحنفى 21757 ۰۲۲۵ ۰۲٩‏ 
۳ 7 

مسلم بن الحجاج بن مسلم القشيري» أبو 
الحسين النيسابوري الحافظ ۱۱۵۰۱۱۵ 
مظفر بن عبد الله بن علي تقي الدين أبي العز 
الأزدي الشافعي» المعروف بالمقترح ۰۳.۰ 
۳۹۸ 

المعتصم بالله محمد بن الرشید هارون 
الخليفة ۱۷۳ 

المعتمد بن عباد ملك قرطبة وإشبيلية ٠٠٠٠١‏ 
۳۰۱ 

المقترح = مظفر بن عبد الله بن علي 





المناوي - محمد عبد الرؤوف بن تاج العارفين 
ابن علي 

المنجور - أحمد بن علي بن عبد الرحمن 
نجم الدين الأصبهاني - عبدالله بن محمد 
ابن محمد 

النخعي - إبراهيم بن يزيد بن قيس 

نصر بن عبد الرزاق بن عبد القادر الجيلاني» 
أبو صالح ٠٠١‏ 

النعمان بن المنذر اللخمي ۳۰۰ 

النعمان بن ثابت» أبو حنيفة ۰۱6۲ ۰۱۰ 
۷۱ 

النوري = أحمد بن محمد 

النووي = يحيي بن شرف بن ميري 

هارون بن المعتصم بالله محمد بن الرشيد 
هارون الخليفة الواثق بالله ۱۷۳ 

الوليد بن عبيد البحتري أبو عبادة الشاعر 
المشهور ۳۰۰۰۱۷۰۱۷۳ 

ياقوت بن عبد الله الحبشي الشهیر بالعرشي 
۱۹۱ ۱ ۱ 
يحيى بن أحمد النفزي الحميري» الرندي 
الفاسي» أبو زكرياء المعروف بالسراج ۰۲۰ 
۲۱١‏ 





۳٤٣٤ 


يحبى بن شرف بن ميري بن حسن أبو زكريا 
محبي الدين النووي ۱۲۹۰۱۲۸ 

يحيى بن معاذ آبو زکریا الرازي الواعظ ۲٦٢‏ 
یحبی بن يحيى بن کثیر الليثي مولاهم » 
الأندلسی القرطبی آبو محمد ۱۱۳ 

یعقوب بن ابراهیم آبو یوسف القاضي 
صاحب أبی حنيفة ۱٦۹‏ 

یعقوب بن عبد الحق, آبو یوسف المريني 
۳۱۰ 

یوسف بن الحسین بن علي أبو یعقوب 
الرازي» صاحب ذي النون المصري ۲5 
يوسف بن عبدالرحمن بن يوسف أبو 
الحجاج المزي ۱ءء ۳۲ء ATT‏ 
٤۶ء ۱۳٦٣٣٣١‏ 
النمري آبو عمر ۳۰۹۰۱۸6 

المحاسن ۲۸۲۰۱۹۱۰۱۸۰۰۱۲ 

يونس القشاشى ۱۲۶ 








الفرقة الصفحة 
الأشاعرة = الأشعرية 
0 ٥۵ء‏ ۰ ۰۹ء ۱١١٤۱۱۸۱۱٤١٠٠١‏ 
ار ۵ ۳٣٣٣٣٣٣‏ 
الجبرية ۳۸۳ 
الجهمية ۳۸۳ 
۰۰۷ء٤۱۰‏ ۵( 
الحنابلة لل ۳۰۳۰۱٣۷‏ 
۳۱۳۰۳۶ 
الحنفية ۰ ۵ ۱٥۸ ٠‏ 
الشافعية ۱۶:۰ 
الصوفية ۸ 5 ٣٢٢‏ ۲۵۳ 
الماتريدية ۱:۱ 
المالكية ۱۰ 
المرجئة ۲ء YAY‏ 
المعازلة ۱ ۲۶۲ 
الیهود ۱۷ 





الفهارس العامة E‏ 
فهرس الولفات 
المولف المصنف الصفحة 
إئمد العینین ۳۱ 
الإحاطة في أخبار غرناطة لسان الدین ابن الخطیب ۲۹۹ 
۶۸ء ۱۷۸۰۰۱۷۰ 
إحياء علوم الدين الغزالي ۳ء ۲۸۰۸ء ۲۹۹ 
الأخلاق المتبولية الشعراني ۷ 
[زالة الخفاء وکشف الأستار ۲۰۱ 
آزهار الریاض في آخبار عیاض أبو العباس المقري ۳۰ 
الاستیعاب ۳۷۰ 
آسرار الحروف والکلمات البوني ۳۹۹ 
الأسماء والصفات البيهقي ۱ ۱۹:۳ 
الاشراف في اختلاف العلماء ابن المنذر ۱۸ 
الإصابة ابن حجر ۳۷۰ 
إفاضة العلام في مسألة الکلام برهان الدین الكردي ۲ 
اقبالي راو ات اسر الرشاطی ۱۵۲ 
ورواة الآثار 
إكمال المعلم القاضي عیاض ۱5۷ 








المؤلف المصنف 
الإلمام بمعرفة أحاديث الأحكام ابن دقيق العيد ۱۷ 
الأمثال القاسم بن سلام 4 
الامم لایقاظ الهمم ۱۳۵ 
إنباء الغمر بأبناء العمر ابن حجر العسقلاني ۶ ۱۳ 
الأنساب المتفقة ابن طاهر المقدسي ۱۹۲ 
آنوار السراثر وسراثر الأنوار الشريشي ۱۹۹ 
الأنيس المطرب علي بن أبي زرع ۳۹ 
الایضاح القزويني ۳۹ 
بستان العارفین النووي ۱۳۷ 
52-6 في طبقة اللخویین 2 السيرطي ۱۳۷ 
اليه ود خض 
تاريخ ابن حجر - إنباء الغمر بأبناء 
العمر 
تاريخ ابن خلدون ابن خلدون ۱3۰ 
تاريخ الخلفاء السيوطي Vo‏ 
التاویخ الكبير الذهبي ۲ ۱۳ 
تاريخ بخارى غنجار 10۳ 
تاريخ بغداد الخطیب البخدادي ۲ ۲۸۲ 


التائية ابن الفارض ۷۲ ۲۸ 
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المؤلف المصنف الصفحة 
تأييد الحقيقة العلية وتشیید الطريقة 
الفاذلة يقة العلية وتشیید الطرر السيوطي ٤ء‏ ۲۷۰ 
التبصرة ابن فرحون ۱۸۸ 
تحریر | تضمنته عقيدة ۳ ۲۲۳ 
عن 3 یں جو الذي ۳۷۲ 
ترتيب المدارك وتقريب المسالك القاضي عياض 0۰۰٥٦‏ 
تفسير الاستناد في تيسير الاجتهاد السيوطي ۷ ۸۰۰ 
تفسیر الجلالین السيوطي والمحلي ۳:۹ 
التلخیص القزويني ٦‏ 
التنبئة بمن یبعثه الله على رأس کل مئة السيوطي ۳ 
تهذيب التھذیب این حجر 0 
تهذیب الکمال المزي ۱۳۰ 
جمع الجوامع تاج الدين السبكي ۱ء۳۴۴ 
جمهرة أنساب العرب ابن حزم ۷ 
حديقة النسرین أبو الوليد إسماعيل بن ۲۱۳۰ 

1 یوسف الشهیر بان الاجر 

حزب البحر داود الباخلا ۳۰۷ 
حسن المحاضرة في أخبار مصر 7 ۷ Fol‏ 
والقاهرة ان ٥۵ء‏ ۰۷۷ ۲۹۸ 
الحكم العطائية ابن عطاء الله ۳9۹ 


حل الرموز ومفاتیح الکنوز عز الدین المقدسی ۹ء ۲۷۸ 
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الأماكن والبلدان 
أَدْرَبيجان ۱۲۲ شهران ۱۲۲ 
إشبيلية ۳۰۰ شهرزور ۱۲۲ 
آصبهان ۲٦٢‏ طنجة ۲۰۲ 
الاندلس ۰۲۸۵ ۳۰۰ طيبة = المدينة 
بلقین ۲۱۷ العراق ۰۲۸۵ ۳۱۰ 
ترکمان ۱۳۲ فاس ۱۲۶ 
جاناتة ۲۱۰ القدس ۲۹۳ 
الجزيرة الخضراء ۲۹۳ قرطبة ۳۰۰ 
حاحة ۲۱۰ الکرج ۰۲۲۱ ۲۹۲ 
حرّان ۱۳۳ " المدينة ۱۲۳ 
دمیاط ۲۹۱ المسجد الأقصى ۲۹۳ 
الوّي ۲۸۲ مصر ۰۲۹۲ ۲۹۳ 
سبتة ۲۹۳ المغرب ۰۲۹۳ ۳۱۰ 
ا مكة ۱۲۲۰۱۲۰ 
ششتر ۲۸۵ 





الفهارس العامة 


الشطر 
ومن قال: إن الشهب أكْبَدُها الشها 
وتمیث ذکز اين الحسین وأين من 
إذا عَضِمَتْ عليك بنو تمیسم 
فنحن كلاب الدار ولم رل 
وأحلاق كافور إذاشئت مَدحَهُ 
با دُلَّفِ يا أكذبَ الناس کلم 
والشرط في ذاكَ أن تمضي المئة 
فان في شكري شَطَحْتُ فإنني 
ولا عرو إِنْ صلیث نار تحؤقي 


وما کنث ممن يُظهرٌ الس إنما 
آباحث دمي إذ باح قلبي بخبها 
فشاهدتها فاستغرقئني بفکرة 


ونم نمث على سِرّي فکانت 


فهرس الشعر 


القافية 
بغر دليلء کذبشه دک اه 
كان الب آباء من نی 
وجدت النامن کلهم غضانا 
ثُوالي قواليها ونحوژس باه 
وان لم آشأ تُملي علي فأكدُبٍ 
سواي فإني في مدیجك أكذّبُ 
وضو على حياتِه بين الفشة 
حكمتٌ بتمزیق الفواد المُمَنَتِ 
فإِيَايَ إياها إذا ما تبدت 
فنارٌ الهوى للعاشقينَ أُعِدَتٍِ 
كانث لقَلبي أهواءٌ مُفَرَقةٌ 
وس هواها في فؤاد تََجَلَتِ 
وحلّ لها في شرعها ما استحَلت 
ففیث بها عن كل کلي وجُملتي 
هي التي عليها بها بين لب نت 





السيوطي 








الشطر 
ومن عَجب أن الذي جیهم 
وعني بالتلويح یم ذائىٌ 
سَقوني وقالوا لا تغن ولو سَقوا 
وَجْلْ في فنونٍ الایْحاد ولا تجد 
آنا الحیٔ في عشقي كما أن يدي 
وارخمتا للعاشقين تکلفوا 
نبي إلى البَهُم الكوادي أنني 
نظروا بعين عداوة ولو انها 


أَرَى العَنْقاء تيه أَنْ تصادا 
ھا ct”‏ ے ی كوه 
تمشی رجال أن اموت فان امت 


مر 


رايت راجا فاي 
َل للذي یبقی جلاف الذي مضی 
قل للذين تَكَلْمُوازِيَ ای 
لا تشترط في القُطب والمُجدّد 
لا تحتبوا كُحْلَ العيونٍ بجلیة 
ولا تَحْسَبَنْ هندًا لها الغدر وَحدَّها 


وأرى الناس مُجمعین على فضلك 


إلى ففة في غیره الم آفشت 
هسو الحق في خسن بعر هيه 
ستر المحبة والهوی فضاخْ 
غلسث في طَلَبٍ العُلا وتَصَبَحوا 
عينٌلرَضَى لاشتخسنوامااستَقبَحوا 
فما زالت الأشراف تُهجّی وتُمدَحُ 
أن یجمع العالم في واجد 
بغضاءً ما بيني وبين الخرد 
ردا إلى الله لعام رَد 
َجْهَرْ لأخرى بثلها فكأنْ قل 
وتختروا للدرس ألف مُجلد 
نسبّا الا العلم بالمُعتمد 
ان التها لم تكتجل بالاگید 


ما بينَ سيل وتشود 





الشافعى 


أبو نواس 


القصار 








الشطر 
عرّف العالم ون فَضلكَ بالعلم 
لو زره لرأیتَ النامن في رَجُلٍ 
وإذا لم تر الهلال فسَلْمْ 
فكم لها من أحاديث محبرةٍ 
عاشا ثمانین عامًا بعدها سنا 
ولشت بإقعة في الزجال 
إذا ما بدا من باطن حالة الزجر 
شذت أمورٌ القوم عن عاداتهم 

فإذا وّلی ابو تل 
إذالم يكن علم لدیے بظاهر 
بما خضت فيه من أمور خَفیة 
وفي غلباتِ الوجد مَکنونْ سره 
ومُظھڑ هذا الحت يُوشِكُ أن يُرى 
وللشیخ آياتٌ إذا لم تكن له 
لتحقيقٍ حق أو لابطال باطِلٍ 

إنما الدُنيا أبو دُلفِ 
ذاد ورد ال من صَدَرهْ 
وعيّرتني بحال الغعذم جاهلةٌ 
رث آمالي بملكِ هو الوَرَى 


لايَنقضي عَبجَبِي من وفق غمرهما 


القافية 
الْجُهَالٌ 


والدهر فى ساعة والارض فى دار 


وقال بالتقليد 
لأناس راوه بالأبصار 
سيارة وَحَوتحٹ المجد شار 


وربع عام یسوی نقص لمعتبر 


أسائلٌ هذا وذا ما الخَبَر علي بن أبي طالب 


فما هو إلا البومن منح البڑ 
فلأجل ذاك يُقال: حر مُفتزی 
وَلَتِ الدنيا غلی أَنَره 
ولا بان فاضرٍب به لُجَجْ البحر 
ونقدٍ على الأشياخ مغ خِسَةٍ القذر 
قتبلا لمحبوب يَغارٌ على الیّسرٍ 
فما هو الا في ليالي الهّوى يَسري 
وذاشأن أهلٍ العلم في کل ماعصر 
بينَ مخزاة ومختضره 
وارعَوّی ولو من وَطرۂ 
والنبغ غُریان ما في فرعه تم 
ودار هي الڈنیسا ويوم هو الذَهْرٌ 
العام كالعام حتّى الشهرٌ كالشهر 


الشاعر 


السيوطي 


الششتري 


علي بن جبلة 


۳۹۵ 
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الشطر 
وشهر صدوره المَحْنُوم صدق 
وعدت بأن تَرُوري کل شهر 
على أنني أستَغْفِرُ الله راجيًا 
وكوثه فردًا هو المشهورٌ 
وان كنت لم أقصذبذلك كله 


وال لول مغ یمن شر 


من معشر فخرهم آبقاه مادِحَهُم 
قد استوی بش علی العراق 
یظُوا بي خلولا واتحاا 
ونحوت آشیاخ الوجود وما رَوّزا 
ان مت تفتيش الخزانن كلها 
ومن ذا الذي ترضی سَجایاۂُ كلها 
لا یت ددان والسسسلام 
يُشارٌ بالعلم إلى مقامه 


إنما الدُنيا صحفت 


القافية 


إلى البلدٍ المستی قََهْرَرُورِي أبو محمد السراج 
ولکن شَهْر وَضلك شهرزوري أبو محمد السراج 


فژوري قد ی التَّهْرْرُوري أبو محمد السراج 


تجاوزَهُ فیما تعدیث من طؤر 
قد نطق الحدیۓ والجمھوژ 
سوی‌عرض ماعندي على نظر ایر 
وأخطأ سرب الوحش من تمالع 
هذامحالٌ في القياس یدیع 
في قوله: هلان أبو دُلَفٍ 
من غير رت ودم مهراق 
وقلبي من سوی التوحيدٍ خالل 
طالغ واسمَع مُعجم البر زالي 
وظه ور جزاء خوّث وعَوالي 
ول وکان‌حاشی‌المصطفی‌فائق‌لثبل 
على النبی ماعلا المَقام 
وینشڑ الستة في کلامه 
فيا طيّبَ الأنفاس أحسن تأژلا 
وتقريري المعلوم ضر بٌمن الجهلٍ 
وأيادية الجسام 


السيوطي 


0 


الأخطل 
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الشطر 


القافية 


فإذا وی حم حَمَيِدٌ 


دعيني أجُوب الأرضّ في قَلواھا 
يا طالبًا للكيمياءِ ججهالة 
ماش في فضل البُخاري مُسلمْ 
لولم یکن في الأرض إلا درم 
نُشيرٌ فأدري ما تقول بِطَرْنها 
لا ذا سدع ذا ولا هذاوإن 
کخلاج المحبْة إذ ّث 
والحْل فك بنهما قلیل أمندة 
وان أبیشغ فارض الله واسعةٌ 
تجدیڑ لها يليب الثتاء لو انها 
إن نُكْرِمُوني فإني غَرْسُ نعميکم 
ياصاح إن عقيدة الثعمان 
الوردٌ خدّك صِيغ من إنسانِ 
والسیف لخظك سل من أجفانه 


وكلاهما وال صاحت سند 


فعلی الدُنيا السلام 
فما الکرجْ الدنيا ولا النام قاسم 


مدحٌ ابن عیسی الکیمیاء الاعظمٌ 
ما شك في فضل البّخاري مُسلم 
ومدحتَء لأتاك ذاكَ الرهم 
و أطر ق طزفي عند ذاك فتَفْهَم 
تحسب سواہ وهمت في الحسبان 
فضحثه شواهدٌ الامتحان 
له شمس الحقيقة بالصدانِ 
سهل بلا بدع ولا كُفرانٍ 
ویه ون عند تطاعن الأقرانٍ 
ما الناسن آنتسم ولا الدنیا اسان 
قديمة عهد آو غريبء آوطان 
مهما خیث فيطواعٌ ومذعان 
والاشعري حَقيقةٌ الایقان 
مغ في الخدود شقائقٌ الثعمانٍ 

والا سوف بتكل بِالسَنانٍ 
فسطا کمشل مُهَل ونان 


بهدی نبي الله مقتدیان 


تاج الدين السبكي 


ابن عربي 
تاج الدين السبكي 


تاج الدين السبكي 
تاج الدين السبكي 
أبن عربي 
تاج الدين السبكي 
تاج الدين السبكي 


۳۷۸ 


۳۹ 


۲۷۸ 


۱: 





الشطر 
مَباحتُ لو ف وق النحور تجسدث 
أرَى طالبًا متا الزّيادةَ لا الخسنی 
فلا تلم السكرانَ في حال شکره 
وذوّقَ للخلاج ْم اتحاده 
فقيل له: ارجمٌ عن مَقالِكِ قال: لا 
وأن يكونَ جاما لكل فنّ 
تركنا البحار الزاخراتِ وراغنا 
رضي المتيْمُ في الهَوَى بجنونه 
لا تعدل وه فليس ینغ عدلُکُم 
قَسَمَابِمَن ذکر العقیق لاجله 
مالي واكم غير أني تائبٌ 
تأ عَجَبَّا بالقریضِ ولو دَرّی 
ليْنْ جاد شِعرٌ ابن الحسين فإنما 
وأن یک ون في حديثٍ قد رُوِي 
فقيل له: ارجع عن مقالك قال: لا 
فححشاترڈ الججا وهو حجنا 


وکم عاتب يلى ولم بر وّجهها 


القافية 
لأزرث ےر في عُقُودٍ وعقیان 
بفكر رَمَى سهمًا فعدی به عدنا 
فقد رفع التكليفٌ في شکرنا عنا 
فقال: آنا من لا تخبط به معتّی 
شربث مُدامًا کل مَن ذاقها غَنَى 
وآن یم علمّهُ آهل الزَّمَن 
فمن أين يدري النامن أين ُوجهنا 
لیس السلوٌ عن الهَوّی من دنه 
تسم المح وه ووي 
عن فترات الح آوتلون + 
باتك تروي شعره تاها 
تُجيد العطایا واللّهى تفتح اللّهى 
من هل بیتِ المصطفی وهو قوي 


50 323 را 
RTA SAKES‏ 
اريم بت رس رم ا 


الشاعر 


ال هه ي 


الصفحة 


YAY 
YAY 
YAY 
YAY 
۳۰۱ 
۳۰۱ 
۳۲ 
۳۷۹ 
۸ 
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ا : انتا 


قائمة المصادر والمراجع 


.١‏ إتحاف المطالع بوفيات أعلام القرن الثالث عشر والرابع» عبد السلام بن عبد القادر بن 
سودة؛ تحقيق محمد حجيء دار الغرب الاسلامي بيروت» الطبعة: الأولی ۱۶۱۷ ه 
- ۷ء 

۲ إبراز المعاني من حرز الأماني؛ لأبي شام دار الكتب العلمیة بدون. 

٣‏ الإحاطة في أخبار غرناطة» للسان الدين ابن الخطیب, دار الکتب العلمية» بیروت؛ 
الطبعة: الأولی 5 ۱۲ه. 

.٤‏ إحياء علوم الدین؛ أبو حامد الغزالي دار المعرفة - بيروت ١٤٠٥ھ‏ - ۱۹۸۲م. 

.٥‏ الأخلاق المتبولية» عبد الوهاب الشعراني؛ بدون. 

5. الإرشاد الموضح سبيل الإرشاد مما شرح وأوضح. الشيخ الإمام أبو إسحاق إبراهيم بن 
یوسف الأوسي» عرف بابن المرأة» مخطوط بدار الكتب المصرية رقم: "۰ كلام. 

۷ إزالة الخفاء وكشف الأستار عن وجوه أنوار السرائر وسراثر الأنوان (شرح أحمد بن 
يوسف الفاسي على رائیة الشريشي) مخطوط مكتبة مؤسسة عبد العزيز - الدار البيضاء. 

۸ أزهار الرياض في آخبار القاضي عياضء أبو العباس المقري؛ تحقيق: مصطفى السقا 
وإبراهيم الأبياري وعبد العظيم شلبي» مطبعة لجنة التأليف والترجمة والنشر - القاهرةه 
۸ھ -1959م. 

۹ _ الاستقصا لأخبار دول المغرب الأقصی. شهاب الدین أبو العباس آحمد بن خالد بن 
محمد الناصري الدرعي الجعفري السلاوي تحقیق: جعفر الناصري؛ محمد الناصري» 
الناشر: دار الکتاب - الدار البیضاء. 

۰ الأسماء والصفات للبيهقي حققه وخرج آحادیثه وعلق علیه: عبدالله بن محمد 
الحاشدي. مکتبة السوادي جدة - المملكة العربية السعودية» الطبعة: الأولى» ۱۶۱۳ ه- 
- ۳٩۱۹م.‏ 
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المدینة للطباعة والنشرء الطبعة الأولى ١٤٣١ھ‏ 2 ۲۰۰6م. 
الإصابة في تمييز الصحابة ابن حجر العسقلاني» تحقيق: عادل أحمد عبد الموجود 
وعلي محمد معوض دار الكتب العلمية - بیروت: الطبعة: الأولى - ۱۱۵ه. 


. أصل الكلام في الغنية لطالبي طريق الحق عز وجل. عبد القادر الجیلانی. تحقيق: أبي 


عبد الرحمن صلاح بن محمد بن عويضة دار الكتب العلمية» بيروت - لبنان. الطبعة: 
الأولى» ۱۶۱۷« - ۱۹۹۷ء. 


. أصول النظام الاجتماعي في الإسلامء الشيخ الطاهر ابن عاشور بدون. 
: الإعلام بمن غبر من أهل القرن الحادي عشر؛ عبد الله بن محمد بن عبد الرحمن الفاسي 


الفهري» تقديم وت تحقيق: فاطمة نافع دار ابن حزم الطبعة الأولى ١٤١٥ھ‏ - ۲۰۰۰م. 


غ الأعلام للزرکلي» دار العلم للملایین. الطبعة: الخامسة عشر - م 
. أعيان العصر وأعوان النصرء الصفدي؛ تحقيق: الدكتور علي أبو زید. الدكتور نبيل أبو 


عشمة. الدكتور محمد موعد, الدكتور محمود سالم محمد دار الفكر المعاصرء بیروت 
- لبنان» دار الفکر» دمشق - سورياء الطبعق: الأولى؛ ۱۶۱۸ه - ۹۹۸ء. 

الإمام ابن غازي المكناسي عالم القرويين وشیخ الجماعة بفاس؛ أحمد البوشيخي. 
منشورات مركز الدراسات والأبحاث وإحياء التراث بالرابطة المحمدية للعلماء - الرباط» 
سلسلة مشاهير علماء الغرب الإسلامي (٦)ء‏ الطبعة: الأولی ۱8۳۳ ه - ۲۰۱۲م. 


. الامثال» أبو مبید القاسم بن سلام» تحقيق: الدكتور عبد المجيد قطامش» دار المأمون 


للتراث, الطبعة: الاولی؛ ١٤٠٥ھ‏ - ۱۹۸۰م. 

إنباء الغمر بأبناء العمر؛ ابن حجر العسقلاني تحقیق: د حسن حبشي» المجلس الاعلی 
للشؤون الاسلامية - لجنه احیاء التراث ال سلامي» مصرء 
الأنساب المتفقة في الخط المتمائلة في النقط والضبط آبو الفضل محمد بن طاهر 
المقبدسي تحقیق: دي یونج» طبعة: لیدن: بریل ۱۲۸۲ھ - ۱۸۹۵م. 

الأنيس المطرب بروض القرطاس في آخبار ملوك المغرب وتاریخ مدينة فاس» علي بن 
آبي زرع الفاسي» دار المنصور للطباعة - الرباط ۷۲٩۱م.‏ 

البداية والنهاية لابن کثیر تحقيق: عبد الله بن عبد المحسن الترکی؛ دار هجر للطباعة 
والنشر والتوزيع والاعلان» الطبعة: الأولی ۱٤۱۸‏ هھ - 1991م ١٤٣٥ھ‏ - ۲۰۰۳م. 
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بستان العارفین للامام النووي تحقیق محمد الحجار دار البشائر الإسلامية» الطبعة 
السادسة ۱۶۲۷ ه - ۲۰۰۹م. 

البصائر والذخاشر آبو حيان التوحيدي تحقیق: د/ وداد القاضی, دار صادر - بیروت» 
الطبعة: الأولى؛ ۸٤٣۱ھ‏ - ۱۹۸۸م. ۱ 

بغية الوعاة في طبقات اللغویین والنحاة لجلال الدین السيوطي؛ تحقیق محمد آبو 
الفضل إبراهيم» دار الفكرء الطبعة الثانية ۹ھ - ۱۹۷۹ م. 

تاج العروس من جواهر القاموس: الرّبيدي» تحقیق: مجموعة من المحققین: دار الهداية» 
بدون. 

تاریخ الاسلام ووفیات المشاهیر والأعلام تحقیق: عمر عبد السلام التدمري دار الکتاب 
العربي» بیروت. الطبعة: الثانیق ۱4۱۳ه - ۱۹۹۳م. 

تاريخ الاسلام ووّفیات المشاهیر و الاعلام تحقیق: الدکتور بشار عوّاد معروف دار 
الغرب الاسلامي الطبعة: الأولی ۲۰۰۳م. 

تاريخ الخلفاء السيوطي دار ابن حزم» الطبعة: الأولی؛ 4 ۱8۲ه - ۸۲۰۰۳. 

تاريخ اليمن خلال القرن الحادي عشر الهجري- السابع عشر الميلادي/ تاريخ طبق 
الحلوی وصحاف المن والسلوی, عبد الله بن علي بن آحمد بن محمد الحسني» 
المعروف بالوزیر» تحقيق: محمد عبد الرحيم جازم دار المسيرة - بيروت. 

تاريخ بغداد. الخطيب البغدادي» تحقيق: بشار عواد معروف. دار الغرب الإسلامي - 
بيروت الطبعة: الأولى» ۱2۲۲ ه - ۲۰۰۲م. 

تاريخ عجائب الآثار في التراجم والأخبار» عبد الرحمن بن حسن الجبرتي المؤرخ» دار 
الجيل» بیروت. الطبعة: الثانية» 191/4 م. 

تبصرة الحكام في أصول الأقضية ومناهج الأحكام» ابن فرحون» تحقيق جمال مرعشلي» 
دار عالم الكتب» طبعة خاصة ۱۲۳ ه - ۲۰۰۳م. 

تحرير المطالب لما تضمنته عقيدة ابن الحاجب» أبو عبد الله محمد بن أبي الفضل قاسم 
البكي الكومي التونسي؛ تحقيق نزار حمادي» مؤسسة المعارف للطباعة والنشر؛ بيروت 
- لبنان. بدون طبعة. 

التذكرة الحمدونیة محمد بن الحسن بن محمد بن علي بن حمدون أبو المعالي؛ بهاء 
الدين البغدادي» دار صادن بیروت. الطبعة: الأولی؛ ۱۱۷ه. 
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۷ ترتیب المدارك للقاضي عياض» تحقيق: سعيد أحمد أعراب. مطبعة فضالة - المحمدية» 
المغرب. الطبعة: الأولى» بدون تاريخ. 

۸ التشوف إلى رجال التصوف. ابن الزيات يوسف بن يحيى التادلي تحقيق: عمر علي؛ 
مكتبة الثقافة الدینیق ط ۱/ ۰۲۰۰۷ 

ھ٥٢٤١ تقريب التهذیب تحقیق: محمد عوامة دار الرشید - سورياء الطبعة: الأولی‎ ٩ 
.۱۹۸۲ - 

۰ التکملة لکتاب الصلة لابن الأبارء تحقیق: عبد السلام الهراس؛ دار الفکر للطباعة - 
لبنان ۱4۱۵ه- ۱۹۹۵م. 

۱ جامع بیان العلم وفضله ابن عبد الب حققه: آبو الأشبال الزهيري الناشر: دار ابن 
الجوزي» المملكة العربية السعوديق الطبعة: الأولى؛ ۱8۱ ه - ۱۹۹6م. 

۲ جمع الجوامع بشرح ولي الدین العراقي (الغیث الهامع تحقیق: محمد تامر حجازي» 
دار الکتب العلمية الطبعة: الأولى» ۱8۲۵ ه - 6 ۲۰۰م. 

۳ جمهرة نساب العرب لابن حزم اي تحقیق: لجنة من العلماء دار الکتب 
العلمية - بیروت. الطبعة: الأولی؛ ۱۶۰۳ ه - ۸۱۹۸۳ 

6 الحاوي في الفتاوي دار الکتب العلمية» ۱8۰۳ - ۰۱۹۸۳ مصورة عن دار الکتب 
المصرية ودار الکتب الازهرية. 

.٥‏ حرز الأماني ووجه التهاني في القراء‌ات السبع تحقیق: محمد تميم الزعبي» مكتبة دار 
الهدی ودار الغوثاني للدراسات القرآنيةء الطبعة: الرابعق "۱۲ ه - ۲۰۰۵م. 

1 حسن المحاضرة في تاريخ مصر والقاهرق جلال الدين السیوطي؛ تحقيق: محمد 
أبو الفضل إبراھیمء دار إحياء الكتب العربية - عيسى البابي الحلبي وشركاه - مصر؛ 
الطبعة: الأولى؛ ۱۳۸۷ھ - /1951م. 

۷ الحلل البهية في ملوك الدولة العلويةء للحاج المشرفي الفاسيء المطبعة الملكية بالرباط» 
۲ھ - ۱۹۲م. 

۸ حلية الأولياء وطبقات الأصفیاء لابي نعيم» مكتبة الخانجي القاهرة - دار الفکر» 
بیروت؛ ١٤٢۱ھ‏ - ۰۸۱۹۹۹ 
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حلية البشر في تاريخ القرن الثالث عشر. عبد الرزاق بن حسن بن إبراهيم البيطار 
المیدانی الدمشقى. تحقيق حفيده: محمد بهجة البيطار. دار صادرء بيروت. الطبعة: 
الثانية» ١٤٤٥ھ‏ - ۱۹۹۳م. 


. حياة الحيوان الکبری؛ أبو البقاء كمال الدين الدميري» دار الكتب العلمية» بيروت» 


الطبعة: الثانية» 5 6۲ ۱ه. 


. خزانة الأدب ولب لباب لسان العرب. عبد القادر بن عمر البغدادي» تحقيق وشرح: 


عبد السلام محمد هارون» مکتبة الخانجيء القاهرة» الطبعة: الرابعة» ۸٤٢۱ھ‏ - 
0۷ 

خلاصة الأثر في أعيان القرن الحادي عشر. محمد أمين بن فضل الله بن محب الدين بن 
محمد المحبي الحموي الأصل» الدمشقي. دار صادر - بيروت» بدون تاريخ. 

خلق أفعال العباد للبخاري» تحقيق: د. عبد الرحمن عميرة» دار المعارف السعودية - 
الرياض» بدون. 

الدر الثمين والمورد المعين (شرح المرشد المعين على الضروري من علوم الدين)» 
محمد بن أحمد ميارة المالکي» تحقيق: عبد الله المنشاوي دار الحدیث القاهرة» 
۹ھ - ۲۰۰۸م. 

الدر الفرید وبیت القصید. محمد بن آیدمر المستعصمي, تحقیق: الدکتور کامل سلمان 
الجبوريء دار الکتب العلمية» بيروت - لبنان؛ الطبعة: الأولى» ۱۳ ه - ۲۰۱۵م. 
الدر المنضد الفاخر فیما لأبناء مولانا على الشریف من المحاسن والمقاخر. محمد بن 
عبد القادر الكردودي» بدون. ۱ 

دعوة الحق؛ العددان ۱۶۲ و ٩‏ ۰۱۲ وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية - المغرب. 
الدليل إلى المتون العلمية» المؤلف: عبد العزيز بن إبراهيم بن قاسم» دار الصميعي 
للنشر والتوزیع؛ الرياض - المملكة العربية السعودية. الطبعة: الأولى» ١٤٢٥ھ‏ - 
۰م 

الديباج المذهب في معرفة أعیان علماء المذهب لإبراهيم بن فرحونء تحقيق وتعليق: 
الدكتور محمد الأحمدي أبو النور. دار التراث للطبع والنشرء القاهرة بدون. 


. ديوان أبى الحسن الششتری. تحقيق على سامى النشار» مكتبة المعارف بالإسكندرية» 


الطبعة الأولى ۱۹۱۰. 
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ديوان المبتدأ والخبر في تاريخ العرب والبربر ومن عاصرهم من ذوي الشأن 
الأکبں عبد الرحمن بن خلدون» تحقيق: خليل شحادة دار الفکر؛ بیروت. الطبعة: 
الثانية, ۸٤٣٦ھ‏ - 1988م. 

ذيل طبقات الحنابلة» لابن رجب الحنبلي؛ تحقيق: د عبد الرحمن بن سليمان العثيمين» 
مكتبة العبيكان - الرياض» الطبعة: الأولى» ١٤٣٥ھ‏ - ۲۰۰۵م. 

الرحلة العياشية «ماء الموائدا. تحقيق وتقديم: سعيد الفاضلي وسليمان القرشي» دار 
السويدي للنشر والتوزيع» الطبعة الأولى ٢۲۰۰م‏ الإمارات العربية. 

الرسالة القشيرية» للإمام أبي القاسم القشيري» تحقيق: عبد الحليم محمود ومحمود بن 
الشریف» مطابع موسسة دار الشعب. القاهرة» ۰۹٤۱ھ‏ - ۱۹۸۹م. 

الرسائل الصغرى لابن عباد الرندي» نشرها الأب بولس نويا الیسوعي؛ الرسالة الأولی؛ 
مجلة المشرق» السنة الواحدة والخمسون. كانون الثاني - شباط (يناير - فبراير). 
رفع الحجب المستورة عن محاسن المقصورة تحقيق الأستاذ الحجوي. منشورات 
وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية بالمملكة المغربية. ۸٤٢۱ھ‏ - ۱۹۹۷ء. 

الروض الداني «المعجم الصغير»؛ الطبراتي؟ كخقيق: محمد شکور محمود الحاج أمریر: 
المكتب الإسلاميء دار عمار - بيروت» عمان: الطبعة: الأولی ١٤٠٥ھ‏ - ۱۹۸۰ء. 
زهر الأكم في الأمثال والحکم الحسن بن مسعود بن محمد أبو علي» نور الدين اليوسي» 
تحقيق: د محمد حجي» د محمد الأخضرء الشركة الجديدة - دار الثقافة» الدار البيضاء 
- المغرب الطبعة: الأولى» ١50١ه‏ - 1981م. 

الزاوية الدلائية» محمد حجيء الطبعة الوطنية بالرباط. ۱۳۸۲ھ - ۱۹۹6م. 

سلك الدرر في أعيان القرن الثاني عشر محمد خليل بن علي بن محمد بن محمد مراد 
الحسيني أبو الفضلء دار البشائر الإسلامیة دار ابن حزم الطبعة: الثالثة 504١ه‏ - 


۸۸ 
سنا المهتدي في مفاخر الوزیر اليحمدي» علي مصباح الزرويلي» م.خ.ح] الرباط- 
رقم: ۰۱ 


سنن ابن ماجه تحقیق: محمد فؤاد عبد الباقي» دار حیاء الکتب العربية - فيصل عیسی 
البايي الحلبي بدون. 
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سنن أبي داود؛ تحقيق: محمد محيي الدين عبد الحمید» المكتبة العصریق صيدا - 
بيروت. 

سنن الترمذي» تحقيق وتعليق: أحمد محمد شاکر ومحمد فؤاد عبد الباقي» وإبراهيم 
عطوة عوض المدرس في الأزهر الشريف. شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحلبي 
- مصر. الطبعة: الثانیف ۱۳۹۵ھ - ۱۹۷۵. 

سوس العالمة» محمد المختار بن علي بن أحمد الإلغي السوسي؛ مؤسسة بنشرة للطباعة 
والنشر «بنميد» ٥‏ زنقة مستغانم - الدار البيضاء المغرب. الطبعة: الثانية» ١٤٤٥ھ‏ - 
2۹ 

سير آعلام النبلاء» شمس الدین الذّهَبِيَ» تحقیق: مجموعة من المحققین باشراف الشیخ 
شعیب الأرناژوط. موسسة الرسالة. الطبعة: الثالثة ١٤٠٥ھ‏ - ۸۱۹۸۵. 

شجرة النور الزكية في طبقات المالكية. محمد مخلوف. المطبعة السلفية ومکتبتها. 
القاهرة ۱۳۳۹ ه. ۱ 

شذرات الذهب في آخبار من ذهب» عبد الحي بن أحمد بن محمد ابن العماد العكري 
الحنبلي أبو الفلاح: تحقيق محمود الارناژوط» خرج أحاديثه: عبد القادر الأرناؤوط» 
دار ابن كثير» دمشق - بیروت. الطبعة: الأولى» ١٤٣٥ھ‏ - 1985م. 

شرح ألفية العراقي «التبصرة والتذكرة»» للعراقي» تحقيق: عبد اللطيف الهميم - ماهر 
ياسين فحلء دار الكتب العلمية بيروت - لبنان» الطبعة: الأولى» ۱4۲۳ ه - ۲۰۰۲م. 


. شرح أبي مدين الفاسي لرائية الشريشي المسماة أنوار السرائر وسرائر الأنواره تحقيق 


ودراسة جامعة سيدي محمد بن عبد الله كلية الآداب والعلوم الإنسانية» ظهر المهراز/ 
فاس. مركز دراسات الدکتوراه الجماليات وعلوم الانسان» تكوين الدكتوراه: التعابير 
والأشكال الرمزية. 

شرح المقاصد فی علم الكلام سعد الدين التفتازانی» تحقیق: عبد الرحمن عميرة» 
منشورات الشريف الرضاء قمء الطبعة الأولى ١٤٢٥ھ‏ - ۱۹۸۹ء. 

شرح حزب البحر للشيخ زروق» تحقيق وتعليق: أحمد فريد المزيدي. دار جوامع 
الكلم - القاهرة. بدون. 

شرح معالم الستن للرازي» شرف الدين الفهري المعروف بابن السلماني» تحقيق نزار 
حمادي دار الفتح للدراسات والنشرء الطبعة الأولى» ۱۶۳۱ه - ۲۰۱۰م. 





۸ 
.Ao 


1 
۷ 
.۸۸ 
.۹ 


4 
.4١ 


۲ 
.۳ 
45 
۹6 


۹1 





شعب الإيمان. البيهقي باب آلفاظ الایمان حققه وراجع نصوصه وخرج آحادیثه: 
عبد العلي عبد الحمید حامدء آشرف على تحقیقه وتخریج آحادیثه: مختار أحمد 
الندوي» صاحب الدار السلفية ببومباي - الهند. 

الشفا بتعریف حقوق المصطفی للقاضي عياض بن موسی اليحصبي» مذیلا بالحاشية 
المسماة مزیل الخفاء عن آلفاظ الشفاء لأحمد بن محمد بن محمد الشمني دار الفکر 
الطباعة والنشر والتوزیع» عام النشر: ١٤٢۱ھ‏ - ۱۹۸۸م. 

الشفا للقاضي عیاض مع شرح الملا علي القاري دار الکتب العلمية - بیروت. الطبعة: 
الاولی» ۱۶۲۱ه. 

صحيح مسلم تحقیق محمد فؤاد عبد الباقي دار إحياء التراث العربي - بیروت. 
صفوة من انتشر من أخبار صلحاء القرن الثاني عشر للصغیر الافراني. تحقیق عبد المجید 
خيالي مركز التراث القافي المغربي» الدار البيضاء - المغرب. الطبعة الأولى ١٤٤٥ھ‏ 
- ۲۰۰6م. 

الصلة أبو القاسم خلف بن بشکوال» اعتنی به ووضع فهارسه: صلاح الدین الهواري» 
المکتبة العصرية - بیروت» ۱/ ۳ لچم 

الضوء اللامع لأهل القرن التاسع؛ السخاوي» منشورات دار مکتبة الحياة - بیروت. 
طبقات الأولياء لابن الملقن» تحقیق: نور الدین شریبة» من علماء الأزھر مکتبة الخانجي 
بالقاهرق الطبعة: الثانیف ١٤٣٥ھ‏ - ۱۹۹4م. 

طبقات الحضيكي» لمحمد الحضيكي» تحقیق أحمد بوم ز کوج مطبعة النجاح الجدیدةه 
الدار البیضاء الطبعة الأولى ۷٤٢۱ھ‏ - ٠٦‏ م 

طبقات الشافِعِيّة الکبری؛ لتقي الدين السْبْکیَ» محمود محمد الطناحي» عبد الفتاح 
محمد الحلوء هجر للطباعة والنشر والتوزيع» الطبعة: الثانية» ۱6۱۳ه. 

طبقات الصوفية. «الكواكب الذرية في تراجم السادة الصوفية» للمناوي» تحقيق محمد 
آدیب النجار» دار صادر» بیروت الطبعة الأولى ۱۹۹۹م. 

طريق الهجرتين وباب السعادتین» ابن قيم الجوزية» دار السلفية» القاهرة» مصر الطبعة: 
الثانيق» ۱۳۹۲ھ. 

العبر في خبر من غبر للذهبي» تحقيق: أبي هاجر محمد السعيد بن بسيوني زغلول دار 
الكتب العلمية - بيروت. 
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عدة المريد الصادق» الشيخ أحمد زروق» تحقیق الصادق بن عبد الرحمن الغرياني دار 
ابن حزم» ط الأولى ۱8۲۷ ه -٢۲۰۰م۔‏ 

العقد الفرید» لابن عبد ربه الأندلسيء دار الكتب العلمية - بيروت» الطبعة: الأولی» 
5ه 

العقيدة الوسطى وشرحها للسنوسيء السيد يوسف أحمدء دار الکتب العلميق بدون. 


. علماء المغرب ومقاومتهم للبدع والتصوف والقبورية والمواسم. أبو سفيان مصطفى 


باخو السلاوي المغربي الناشر: جريدة السبيل» المغربء الطبعة: الأولى؛ ۸٤٢۱ھ‏ 

- ۲۰۱۰۷م. 

عمدة أهل التوفیق والتسدید شرح عقيدة أهل التوحید الکبری. السنوسي» ص۰۸۰ 

مطبعة: جريدة الاسلام بمصر سنة ۱۳۱۳ه. 

عنوان الدّراية فیمن عرف من العلماء في المثة السَابعة ببجايق أ بو الحسن علي بن آحمد 
بن الحسن بن إبراهيم الحرالي التجيبي: تحقیق: عادل نویهض» منشورات دار الآفاق 

الجديدة» بیروت. الطبعة: الثانیة ۱۹۷۹م. 


۰ . فبطة الناظر في ترجمة الشیخ عبد القادر لابن حجر. طبع في كلكتة سنة ۰۱۹۰۳ 
۱ الغنية فهرست شیوخ القاضی عیاض القاضی عیاض. باب من اسمه محمد. تحقیق: 


ماهر زهير جرارء الناشر: دار الغرب الاسلامي الطبعة: الأولى ۱۶۰۲ه - ۱۹۸۲ع. 


. الفتاوى الحديثية» آحمد بن محمد بن علي بن حجر الهيتمي السعدي الأنصاري» شهاب 


الدین د شيخ الإسلام» أبو العباس» دار الفكر» بدون. 


. فتح الباري شرح صحيح البخاري» ابن حجر العسقلانی» دار المعرفة - بيروت» ۰۱۳۷۹ 


رقم كتبه وأبوابه وأحاديثه: محمد فؤاد عبد الباقي قام بإخراجه وصححه وأشرف على 
طبعه: محب الدين الخطيب. 

فتح العلي المالك في الفتوی علی مذهب الامام مالك» لأحمد بن محمد عليش» دار 
المعرفة بدون. 


. فتنة التکفیر» محمد عمارة» دار السلام. الطبعة الأولى ١٤٤٥ھ‏ - ۸۲۰۰۹ 
. الفتوحات الالهية لزکریا الأنصاري مع شرح المنح الربانية علیها لزين العابدین ابن 


زرعة» مخطوط محفوظ بمکتبة مکتبة جامعة لاييزيك بألمانياء رقم الحفظ: ۰۲۵. 
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فقه التدين فهمًا وتنزیلاه عبد المجید النجارء الزيتونة للنشر والتوزیع. الطبعة الثانية 
٦ھ‏ - ۱۹۹۵م. 


. الفکر السامي في تاريخ الفقه الإسلامي» للحجوي الثعالبي» دار الكتب العلمية - بیروت 


- لبنان» الطبعة: الأولى - 415 ١ه‏ - ۱۹۹۵م. 

فهرس الفهارس والأثبات ومعجم المعاجم والمشيخات والمسلسلات. لعبد الحي الكتاني» 
تحقيق: إحسان عباس دار الغرب الاسلامي - بیروت الطبعة: الثانية» ۱4۰۲ ه - ٠۱۹۸۲‏ م. 
فوات الوفیات: محمد بن شاکر» تحقيق: إحسان عباس» دار صادر - بیروت. الطبعة: 
الأولى» بدون. 

فيض القدیر شرح الجامع الصغیر المناوي دار المعرفة بيروت - لبنان» الطبعة الثانية: 
۱ھ - ۱۹۷۳ء. 

القاموس المحیطہ للفيروز آبادي» تحقيق: مكتب تحقیق التراث في مؤسسة الرسالة 
باشراف: محمد نعيم العرقشوسي» مؤسسة الرسالة للطباعة والنشر والتوزیع» بيروت - 
لبنان» الطبعة: الثامنة, ۱6۲٩‏ ه - ۲۰۰۵م. 

القصيدة النونيف ابن قيم الجوزیة مكتبة أبن تيمية» القاهرة. الطبعة: الثانیة ۱۶۱۷ ه. 
قواعد التصوف. الشيخ زروق» تحقيق عبد المجيد خيالي. دار الكتب العلمية. الطبعة 
الثانية ۸۲۰۰۵ - 1479اه. 

قوت القلوب في معاملة المحبوب ووصف طريق المريد إلى مقام التوحید» لأبي طالب 
المكي» تحقيق وتعليق محمود إبراهيم محمد الرضواني» مكتبة دار التراث» الطبعة 
الأولى ١٤٢٥ھ‏ - ۲۰۰۱م. 

الكاشف في معرفة من له رواية في الكتب الستة للذهبي» تحقيق: محمد عوامة أحمد 
محمد نمر الخطيب. دار القبلة للثقافة الإسلامية - مؤسسة علوم القرآنء جدة الطبعة: 
الأولى» ١٤٢٥ھ‏ - ۱۹۹۲ء. 

كلمات صريحة فى التقريب بين المذاهب. القرضاوي» مكتبة وهبةء الطبعة: الأولىء 
۸ - ۲۰۰۷م. 


. كنز العمال في سنن الأقوال والأفعال المتقي الهندي» تحقیق: بكري حياني - صفوة 


السقاء مؤسسة الرسالةء الطبعة: الخامسة ١٤٢٥ھ‏ - ۱۹۸۱م. 
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. لسان المیزان ابن حجرء تحقيق: عبد الفتاح أبو غدة. دار البشائر الإسلامية. الطبعة: 


الأولی؛ ۲۰۰۲م 

لطائف المتن» طبعة دار المعارف. مكتبة الاسکندرية الطبعة: الثانية» تحقیق الدکتور 
عبد الحلیم محمود؛ بدون تاریخ. 

المجم الکبیر للطبراني تحقیق: حمدي بن عبد المجید السلفي. مکتبة ابن تيمية - 
القاهرة. الطبعة: الثانية. 

. مجموع الفتاوی» ابن تيمية تيمية» طبعة وزارة الأوقاف السعودیق ١٤٢ھ‏ - ۲۰۰م. 


. المحاضرات والمحاورات. للسيوطي دار الغرب الاسلامي؛ بیروت. الطبعة: الأولى؛ 


۶ ه. 


. مختصر إحياء علوم الدين لأبي عبد الّه البلالي, مخطوط محفوظ بمکتبة جامعة 


لايبزيك رقم الحفظ ۰۱۱۷ 

مختصژ استدراك الحافظ الذهبي على مُستدرّك أبي عبد الله الحاکم لابن الملقن 
المصري» تحقيق ودراسة: عبد الله بن حمد اللحيدان؛ دار العاصمة» الرياض - المملكة 
العربية السعودية. الطبعة: الأولی: ۱۱۱« 

مختصر تاريخ دمشق لابن عساکر؛ ابن منظور تحقیق: روحية النحاس» ریاض عبد الحمید 
مراده محمد مطیعء دار الفکر للطباعة والتوزیع والنشرء دمشق - سورياء الطبعة: الأولى؛ 
٢ھ‏ - ۸۱۹۸6 

المدخل لابن الحاج» دار التراث بدون طبعة وبدون تاریخ. 

مرآة الحتان وعبرة الیقظان في معرفة ما يُعتبر من حوادث الزمان» اليافعي» دار الکتب 
العلمية» بیروت - لبنان الطبعة: الأولى» ١٤٢۱ھ‏ - ۱۹۹۷م. 


. مرآة المحاسن من آخبار الشیخ آبي المحاسن» لولده أبي حامد محمد العربي بن یوسف 


الفاسي الفهري تحقیق حمزة الكتاني» دار النجاح» الطبعة الأولى 5 ۲۰۰م. 
المستدرّك على الصحيحين للحاكم» تحقو تحقيق: مصطفی عبد القادر عطاء الناشر : دار 
الكتب العلمية - بيروت: الطبعة: الأولى: ١141ه‏ - 368۰ 


. مسند الإمام أحمد تحقيق: شعيب الأرناؤوط وعادل مرشد وآخرین» إشراف: د. عبد الله 


ابن عبد المحسن الترکي» مؤسسة الرسالةء الطبعة: الأولى» ١٤٢۱ھ‏ - ۲۰۱۰۱م. 
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معالم السننء شرح سنن أبي داود للخطابي» المطبعة العلمية - حلب. الطبعة: ۳9 
١ھ‏ - ۸۱۹۳۲ 

المعجب فى تلخیص آخبار المغرب. عبد الواحد المراکشی. المکتبة العصرية» بیروت» 
الطبعة الأولى ۱۶۲۲ ۲۰۰۲م. 

معجم البلدان» لیاقوت الحموي» دار صادر» بیروت. الطبعة: الثانية» ۵ م. 
المعجم الکبیر للطبرانی» تحقیق: حمدي بن عبد المجید السلفي» مکتبة ابن تيمية - 
القاهرق الطبعة: الثانیة بدون تاریخ. 

معرفة السنن والآثان لژبی بكر البیهقی» المقدمة باب ذكر مولد الشافعی» تحقیق 
عبد المعطي أمين قلعجيء الناشرون: جامعة الدراسات الاسلامية (كراتشي - باکستان)» 
دار قتيبة (دمشق - بیروت). دار الوعي (حلب - دمشق). دار الوفاء (المنصورة - 
القاهرة) الطبعة: الأولى» ۱۶۱۲ - ۱۹۹۱. 


. معرفة آنواع علوم الحدیث: لابن الصلاح» تحقیق میق: نور الدين عتر» دار الفکر - سوریاه 


دار الفکر المعاصر - بيروت» سنة النشر: ٦‏ ھ۔- -1985م. 


. المعیار المعرب والجامع المغرب عن فتاو ااهل إفريقية ية والأندلس والمغرب» لأبي 


العباس أحمد الونشريسي» خرجه جماعة من الفقهاء بإشراف محمد حجي» نشر وزارة 
الأوقاف والشوون الاسلامية للمملكة المغربية ١٤٢٥ھ‏ - ۸۱۹۸۱. 

معید النعم ومبید النقم» تاج الدین السّبْكيّء مؤسسة الکتب الثقافية» بیروت - لبنان؛ 
الطبعة: الأولى» ۱۰۷ ه - ۰۸۱۹۸۲ 


. المقاصد الحسنة في الأحاديث المشتهرة على الالسنق السخاوي تصحیح وتعلیق: 


عبد الله بن الصدیق» وعبد الوهاب عبد اللطیف. دار الکتب العلمية - بیروت. الطبعة 
الأولى ۱۳۹۹ھ - ۱۹۷۹ء. 

المنار المنیف في الصحیح والضعیف. ابن القيم» تحقیق: عبد الفتاح آبو غدة» مکتبة 
المطبوعات الاسلامی حلب. الطبعة: الأولی؛ ۱۳۹۰ھ - ۱۹۷۰م. 

المنتظم في تاريخ الأمم والملوك ابن الجوزي تحقیق: محمد عبد القادر عطاء مصطفی 
عبد القادر عطاء دار الكتب العلمية» بیروت: الطبعة: الأولی ١٤٢٥ھ‏ - ۱۹۹۲ء. 
منتهى المدارك في شرح تائية ابن الفارضء الفرغاني» تحقيق عاصم إبراهيم الكيالي» 
دار الكتب العلمية ۲۷ اه - ا ١٠م.‏ 
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المنح الصافية في الأسانید الیوسفیة لأحمد بن يوسف آبي المحاسن الفاسي» مخطوط 
محفوظ بمؤسسة الملك عبد العزیز بالدار البیضاء. 

المنزع اللطیف في التلمیح لمفاخر مولاي إسماعيل الشریف. لعبد الرحمن بن زیدان 
العلوي بدون. 

مواهب الجلیل في شرح مختصر خليل» لحطاب المالكي» ضبط وتخریج زکریاء 
نمیرات: دار عالم الکتب؛ بدون. 


. موطأ الإمام مالك من رواية يحبى الليثي. المجلس العلمي الأعلی - المغرب. دار إحياء 


التراث العربي - بیروت. 


. المیزان لعبد الوهاب الشعراني تحقیق وتعلیق: عبد الرحمن عميرة» عالم الکتب؛ 


الطبعة الأولی: ١٤٢٥ھ‏ - ۱۹۸۹ء. 


. النبوغ المغربي في الأدب العربي» عبد الله کنون؛ الطبعة الثالثة ۱۳۸۰ھ - 0٠195م.‏ 
. نثير الجمان في شعر من نظمني وإياه الزمان» لابن الأحمر» تحقيق محمد رضوان الداية» 


مؤسسة الرسالة الطبعة الثانية» ١٤٢۱ھ‏ - ۱۹۸۷م. 
نحو وحدة إسلامية» الأستاذ علال الفاسي إعداد موسسة علال الفاسي: ۱۹۸۷ع؛ مطبعة 
الدار البیضاء بدون رقم طبعة. 


. نشر المثاني في آخبار القرن الحادي عشر والثاني» محمد بن الطیب القادري» تحقیق: 


محمد حجي وأحمد التوفیق. نشر وتوزیع مکتبة الطالب - الرباط. ۵۱8۰۷ - ۸۱۹۸۲ 


. النصيحة الکافیة لمن خصه الله بالعافيت الشیخ آحمد زروق» ضبط النصوص وتخریج 


الأحاديث والتعلیق: قيس بن محمد آل الشیخ مبارك مکتبة الامام الشافعی - الرياض» 
ومكتبة الظلال - الاحساء. ط الأولی: ۱۶۱۶ هھ - ۰۸۱۹۹۳ 


. النظر المقاصدي وأثره في تدبیر الاختلاف العقدي عبد الصمد بوذیاب. دار الكلمة 


نفح الأزهار في منتخبات الأشعار شاکر بن مغامس بن محفوظ بن صالح شقیر البتلوني» 
تحقیق: إبراهيم اليازجي» المطبعة الادبیف بیروت. الطبعة: الثالثق ٠۸۸١‏ م. 


. نفح الطیب من غصن الأندلس الرطیب» للمقري» تحقیق: إحسان عباس» الناشر: دار 


صادر- بیروت - لبنان. الطبعة: الأولی؛ ۱۹۹۷ء۔ 





ہم کی 

۰ نهاية الارب في فنون الأدب شهاب الدين النويريء دار الکتب والوثائق القومیة 
القاهرة الطبعة: الأولی ۱4۲۳ ه. 

۱ نوادر الخلفاء المشهور بإعلام الناس بما وقع للبرامكة مع بني العباس"» محمد دیاب 
الاتليدي؛ تحقیق: محمد أحمد عبد العزیز سالم» دار الکتب العلمیة بیروت - لبنان؛ 
الطبعة: الأولى» ۱2۲۵ ه - 6 ۲۰۰م. 

۲ هدية العارفین آسماء المؤلفين وآثار المصنفین» (سماعیل بن محمد أمين بن مير سلیم 
الباباني البغدادي» طبع بعناية وكالة المعارف الجليلة في مطبعتها البهية إستانبول 
1۱ أعادت طبعه بالأوفست: دار إحياء التراث العربي بيروت - لبنان. 

۳ الوافي بالوفيات للصفدي» تحقيق: أحمد الأرناؤوط وتركي مصطفى. دار إحياء التراث 
- بيروت ۱8۲۰ ه - ۲۰۰۰م. 





۶6 وفیات الأعيان» لابن خلکان» تحقیق: إحسان عباس: الناشر: دار صادر - بیروت» 
الطبعة الأولى: ۸۱٩۰۰‏ 
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مهارس العامة ۳۷۳ 


الموضوع الصفحهة 
إهداء شا مایا مسھفامست ره 
تقديم رئيس جامعة الزيتونة لحو اتماص وما لاه ال ص الا واو ل سای ل ا ۷ا 
تقديم عمید كلية أصول الدين بجامعة الأزهر یرش مھ اھت ا 
مقدمة SA‏ مھ اھ ا کش اس سی لھا ا [ [ [ [  [‏ ی٢۳٢٢‏ 
القسم الأول: قسم الدراسة 11100100 1 111111111 
الفصل الأول: في التعريف بالمولف ا E‏ ری 
المبحث الأول: اسمه ونسبه وولادته ونشأته 060س 
المبحث الثاني: شيوخه ومعلموه ا سس ا 0 
المبحث الثالث: تلامذته ومريدوه سیسات اتی ال 
المبحث الرابع: مؤلفاته ومصنفاته CVSS‏ 
١‏ الأنساب والتراجم Vesa‏ 
۲ اللغة والأدب LSS‏ 1 
۳ العقيدة والتصوف 0010-9 0 مشش 8 
5 الحديث ا چس 0 OY‏ 
۵ الفقه والأصول ONES en‏ 
المبحث الخامس: مكانته العلمية والاجتماعية Oe:‏ 
المبحث السادس: سياق عصره وزمانه OES‏ 
المبحث السابع: وفاته ودفنه E SSS SSA‏ 
الفصل الثاني: المؤلّف وأهميته ومضامينه 9ب 1 0000 
المبحث الأول: اسم المؤلّف ونسبته لصاحبه 007 لا 


المبحث الثانى: أسباب تأليفه و 1 1 1 1 1 ا اہ ور ہی 





ڑم کی 





الموضوع 
المبيحث الثالث: مضامین المولّف ومصادرہ SE‏ ا ای و ۱۷۳۲ 


آولا: تحرير محل النزاع وعدم تقصید المخالف ما لم يقصده وإلزامه ما لم يلزمهة/ 
ثانيًا: عدم تعميم الأحكام على المذاهب انطلاقا من بعض المنتسبين لها ۷۵ 


ثالثًا: مراعاة اجتهاد المختلفين فى العقيدة كما فى الشريعة VTS‏ 
رابعًا: مراعاة أحوال لیاف من اقل الفضل والتفوی VV‏ 
عملى فى العناية بالكتاب یل ا و ا ل ا اس۸ 
النشخ المعتمدة في العناية بالكتاب NEAR‏ 
القسم الثاني: نص الكتاب VETER ERS‏ 
المقدمة ا تھچ گلا ہنا تچ مہ سججچ سس رجہ 
أوجه النظر في موضوع الخلاف 1 1[ 1[ [ [ [ 1 ا 001 
الوجه الأول: ضرورة تحرير محل النزاع Nese‏ 
توجيه الخلاف في بيان الأسماء والصفات ER‏ 
تحرير محل النزاع شرط في توجيههالميخلاف ANS‏ 
شرح بعض ما في هذا الوجه الأول وما قبله من الدیباجة سسش.بہ ۸۵۸ 
الكوراني وجهوده في توجيه الخلاف المذهبي NTE‏ 
الاتفاق والاختلاف المذهبی بين المزي والذهبی والبرزالي EERE‏ 
الوجه الثاني: منم تعمیم الا حکام على المذاهب انطلاقًا من بعض المنتسبین 
إليها و ا ا ا یک سس ا ا ۱۲ 
الاتفاق والاختلاف العقدي بين المذاهب الفقهية عا 
توجيه الاختلاف فى مسألة «الجهة» و«الاستواء» EES‏ 
توجيه الخلاف فيمن نسب إليهم: «لفظي بالقرآن مخلوق» 1210000 
. شرح بعض ما اشتمل عليه هذا الوجه الثاني 9 ۵6( 
الاتفاق والاختلاف العقدي بين مذاهب أهل السنة والجماعة 1 
الخلاف بين الحارث المحاسبي والإمام أحمد مده لط ما ہ۲۶۸ 
الخلاف بين أهل الرأي وأهل الحديث و ل ری 
توجيه الاختلاف في مسألة «الکلام» ARE‏ 


اختلاف المناهج 0 يلزم منه اختلاف الغايات والمقاصد سرت ٹنم۷ ۱۷ 








هرس لیام ۱ E‏ 


الموضوع الصفحهة 
الوجه الثالث: ضرورة مراعاة اجتهادات المختلفین المجتهدین فى العقيدة كما 
في الشر یعة م ٹہ ۱۱۷۵۰۰ 
شرح بعض ما اشتمل عليه هذا الوجه الثالث 19 ا ا 
أبو طالب المكى والخلاف فى معنی قوله: ما على المخلوقين أضر من 
E‏ یم ی ا 
استطراد کا ا ی ی Ia‏ 
في التنیبه على آخطاء شائعة في ترجمة أبي العباس الفاسي رحمه الله.۱۹۵ 
ات ا عن یئ 000 e a‏ 
أبو العباس الشريشي NASA‏ 
توجيه الاختلاف في القول بأن للشريعة ظاهرًا وباطنًا Oa‏ 
التنبيه على ما يوقعه الوهم في تراجم العلماء والأشراف من خلاف .... ۲۰۷ 
الاجتھاد والتجديد وأثرہ فی توجيه الاختلاف وا مسر ری 
سراج الدين البلقيني ھی OD‏ 
الوجه الرابع: مراعاة آحوال المختلفین من أهل الفضل والتقوی ی ۲۱۲۰۹ 
كمال العرفان يتنافى وعقائد أهل الزيغ والخذلان Yess‏ 
توجيه الاختلاف فى مسألة الكشف عند الصوفية Ea‏ 
بر الاعتالاف:فى رات الود فد زمر فد کا ا ا 
توجیه الاختلاف في تقسیم «التوحید؛ إلى توحید العامة والخاصة ...۲4۲۰ 
وجه آخر للنظر في موضوع الخللاف: ........۲۵۳..۰.۰.۰۰.۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰.۰.۰ 
من لم يتغلغل في طریق الصوفية ربما خفي عليه کثیر من أحوالهم ...۲۵۳ 
السنية ومواجدهم وأذواقهم الوهبية طس سیت 0 TOT‏ 
الخلاف في التلازم بين الاستقامة والکرامة 1 ی 
شرح ما اشتمل عليه هذا الوجه الرابع سو اس مس امس شس ات۴ 
من عرف نفسه عرف ربه مل اق ننه ا لامو وم انج ا الا لطم ۲ 
بين الإيمان واليقين TVA‏ 
توجيه الاختلاف 00000000000 1 1 000 








الموضوع 
لا يصلح التصريح في مقام التلميح TAS‏ 
توجيه الاختلاف في فكر الششتري وابن سبعين بين مخطی منتقد ..... ۲۸۵ 
يخرجهم عن الدائرة الإسلامية» ومصوب معتقد يثبت لهم القُطبانية.... ۲۸۵ 
آبو عبد الله القرشى a‏ ف 1 
الخلاف في إمكانية علم المخلوق بحقيقة الخالق Aaa SE‏ 
تنوع التصوف بتنوع حال المريدين ل و ا ا ۲۲ 
خاتمة في تلخيص أوجه توجيه الخلاف السابقة مھ ھی صی ع۳۱۳ 
أولها: تحرير محل النزاع TEESE‏ ا 


انیها: منع تعميم الأحكام على المذاهب انطلاقًا من بعض المنتسبين إليها... ۳۰۵ 
ثالثها: ضرورة مراعاة اجتهاد المختلفين في العقيدة كما في الشريعة ...۳۰۵ 


رابعها: مراعاة أحوال المختلفين من أهل الفضل والتقوى وکا تا 
استدر ال واعلام 5 
مصادر ومراجع المؤلف ا پھچ شا اچ تہ اھ اماک 0 ساب ۲۳۱۲۱ 
الفهارس العامة Nemes‏ وم ا ۱ ۱۳۱۲۰ 
فهرس الآيات القرآنية Te‏ 
فهرس الأحاديث والآثار FTV‏ 
فهرس الأعلام TEs‏ 
فهرس الفرق والمذاهب ی ی ا ا مرکا اک 
فھرس المؤلفات ا و دس ھن 6ڈ 
الأماكن والبلدان SA‏ اہ می ارہ کلت که اس POs‏ 
فھرس الشعر 01011 2 
قائمة المصادر والمرا a‏ ا 
فهرس المحتويات ہے وھ بسح الوا لو لا او PNT SSO‏ 





